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ISIDORO, Edineia Aparecida. Situacdo sociolingaétio povo Arara: uma historia de luta e
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de Letras, Programa de PO4s-Graduacdo em Letrasgiliktica, Universidade Federal de
Goias.

RESUMO

Este estudo apresenta a andlise da situacdo sgdiisliica das comunidades Karo—Arara do
Estado de Rondbnidem por objetivo descrever e analisar o contextmosdistorico e 0s
processos de resisténcia cultural e linglistiean como as estratégias de resisténcia desse
povo. Faz parte do Projeto de Levantamento da dRetdi Sociolinglistica de Povos
Indigenas Brasileiros, ligados a pdés-graduacao atauléade de Letras, coordenado pela
professora doutora Maria do Socorro Pimentel daaSiPara realizar esta pesquisa,
baseamos-nos em estudosRiBmaine (1995), Grosjean (1982), McLaughlin (19 8ckey
(1982), Mello (1999) e em estudiosos brasileirog gstdo envolvidos com descricdo e
analise sociolinglitica de povos indigenas, ené® Rimentel da Silva (2001; 2005), Gouveia
de Paula (2001), Cintra (2001). Os resultados dpstquisa nos apontam para uma
resisténcia cultural e linglistica do povo Arargjos pilares sdo: a educacgdo tradicional
Arara, o papel da mulher como guardia da cultueaferca da religido tradicional Arara.
Pretendemos, com este trabalho, contribuir com oheomento da real situagéo
sociolingliistica das sociedades indigenas, pois hogonhecimento dessa realidade nao
ultrapassa os restritos circulos académicos ediedas. Pretendemos ainda colaborar com a
formacéo dos professores Arara, fornecendo-lhesidiols para o estudo e uma reflexdo
sobre a atitude linglistica de seu povo, de sgadinmaterna e do bilinglismo. Esperamos,
com isso, auxilid-los na construcado de metodologgasnsino bilingle pluralista, de fato.

Palavras-chave: ensino, interculturalidade, cudturainoritarias, bilinglismo, pesquisa
participante, resisténcia cultural.



ISIDORO, Edineia Aparecida. Sociolinguistic sitoatiof the Arara people. A History of
struggle and resistance. Goiania, 2006. p.138 Da&gm (Master in Letters and Linguistic) —
Faculdade de Letras, Programa de Pdés-Graduacdoetmasle Lingiistica, Universidade
Federal de Goias.

ABSTRACT

This study presents the analysis of the sociolstgs situation in the community Karo -
Arara in the state of Rondonia. It’s objectiveasléscribe and to analyze the social-historical
context and the processes of cultural and linguistsistance, as well as the strategies of
resistance of that people.

It is part of the Project of Studying Sociolinguist Reality of Brazilian Indigenous People,
linked to post- graduation courses of University Lainguages, coordinated by the Ph.D
professor Maria Socorro Pimentel da Silva. To agacsh this research, we based on studies
of Romaine (1995), Grosjean (1982), McLaughlin @9Mackey (1982), Mello (1999) and
in Brazilian specialists who are involved with d@siton and sociolinguistics analysis of
indigenous people, among them Pimentel da Silv@12@005), Gouveia de Paula (2001),
Cintra (2001).

The results of this research lead us for a cultanal linguistic resistance of the people Arara,
whose pillars are: the traditional Arara educatitime woman's role as guardian of the culture
and the power of the traditional Arara religion.

We intended, with this work to contribute with thenowledge of the real situation
sociolinguistics of the indigenous societies, bseatoday the knowledge of that reality
doesn't cross the restricted specialized acadeincles. We still intended to collaborate with
the formation of Arara teachers, supplying thenmssgiibs for the study and a reflection about
the linguistic attitude of their people, of theiother language and of the bilingual situation.
We expect, with that, to help them in the constamcbf methodologies of pluralist bilingual
teaching, in fact.

Key-words: teaching, inter-cultural, minority cukes, bilingual situation, participant
researches, cultural resistance.
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APRESENTACAO

As ensinancas da divida

Tive um chéo (mas ja faz tempo)
Todo feito de certeza
T&o duras como lajedos.

Agora (o tempo €é que o fez)
Tenho um caminho de barro
Umedecido de davidas.

Mas nele (devagar vou)
Me cresce funda a certeza
De que vale a pena o amor.

Thiago de Mello

A motivacdo para realizar este trabalho foi se igondndo no interior de nossa
atividade profissional como professora em areayemnti, que se iniciou em 1993, trabalhando
com 0s povos indigenas da comunidade Sagarananunicipio de Guajara-Mirim — RO.
Com eles, foi possivel descobrir que mais valeroywe falar, que € possivel conviver com a
diferenca, aprender com ela e valoriza-la. Esteem&pcia foi essencial para 0 que nos
esperava no futuro.

A paixao pela causa indigena foi inevitavel, o b@ximento do outro como alguém
diferente proporcionou um maior conhecimento demésmos.

Em 1998, a educacdo indigena se fazia incipienté&cstado de Ronddnia e no
municipio de Ji-Parana. Foi neste contexto queaimios as atividades junto aos povos
indigenas Arara e Gavido, atuando na Coordenacd&dideacdo Escolar Indigena da
Representacdo de Ensino de Ji-Parana, no estaRordnia. Este trabalho proporcionou-
nos olhar a causa indigena por um angulo diferéatgiele que tinhamos quando do nosso

trabalho com a comunidade Sagarana, ou seja, ia gartim sistema burocratico em uma
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instituicdo estatal. Procuramos, entdo, conquistmaco naquele contexto e, aos poucos,
conseguimos o respeito das pessoas e a confiaagadigenas com os quais trabalhdvamos.

No decorrer desse periodo, além de atuar diret@moenm os povos Arara e Gaviao,
participamos, efetivamente, do Curso de Formacadvagistério Indigena — Projeto Acali,
como ministrante da disciplina de Lingua Portuguesemo relatora das disciplinas de
praticas de ensino e como colaboradora, auxiliziedgue fosse necessério. Esta participacao
foi determinante para percebermos a necessidadapa#undar teoricamente os temas
levantados pelos professores indigenas e petdsssores ministrantes do Projeto Ac¢ai, como
interculturalidade, bi/multilinguismo, politicasngjlisticas, ensino de linguas ameacadas,
ensino bilinglle como manutencao de lingua étnitee eutros.

Vale ressaltar que o Projeto Acai foi um divisoradgias para a educacdo escolar
indigena de Ronddnia. A participacdo neste curspulisionou-nos a buscar elementos
tedricos para sustentar a nossa pratica, motivpdlus professores que participavam deste
processo, dos quais destaco: Maria do Socorro Reinda Silva, Domingos Nobre, Ruty
Maria Fonnini Monserrat e Betty Mindlin, que no®straram a necessidade de vincular
nossa pratica a teoria, para munirmo-nos de argisieleoricos, e obtermos melhores
condicdes de refletir, com a comunidade e os psofes, sobre a educagao escolar e 0 ensino
de sua lingua na escola. Estas pessoas, alémrds oéb citadas aqui, fazem parte de nossa
histéria na educacgédo escolar indigena, assim combistoria da educacdo indigena em
Rondonia.

Esta pesquisa faz parte do Projeto de LevantangenRealidade Sociolingiistica de
Povos Indigenas Brasileiros, ligados a poés-graduagéFaculdade de Letras, coordenado
pela professora doutora Maria do Socorro Pimergebitia. Insere-se, também, no bojo dos
trabalhos que desenvolvemos na Secretaria Estdduatlucacéo, junto aos povos indigenas
de Ronddnia, mais diretamente aos povos Arara éGaalém daqueles que participaram do
Projeto Acai.

A escolha do povo Arara para desenvolver este estightre os povos com o0s quais
trabalhamos, fundou-se no fato de compartilharneosudis necessidades, principalmente no
ambito da educacéo escolar, além da nossa proadmdaacao pela sua luta e resisténcia, e
da relacdo amistosa que estabelecemos com elegaltodos esses anos.

Assim, elegemos 0s objetivos desse estudo, que te investigar os fenbmenos
sociais e linguisticos junto ao povo Karo-Arara oasunidades Pajgap e I'Tarap, com vistas
a verificar sua atual situacao sociolinguistica.

Desta forma foi possivel:
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.- Identificar e analisar as estratégias de resisérgie este povo utilizou para
a manutencao de sua lingua;

 Descrever e analisar a realidade sociolinglistiGs domunidades
pesquisadas, detalhando os contextos macrosseciagoconversacionais.

A partir do que foi estudado e analisado, apressrdaa seguir a organizacao deste
trabalho, que esté distribuido em quatro capitulos.

No Capitulo I, evidenciamos 0s momentos mais inapbes da trajetéria historica do
povo Arara, destacados pelo proprio povo nas noss@svencdes pedagogicas nas
comunidades.

No Capitulo Il, tratamos da metodologia utilizadagpdesenvolver a pesquisa, que
se fundamentou, essencialmente, na pesquisa partiei devido, principalmente, ao vinculo
que este estudo tem com nossa atuacdo profissiogral,como no compromisso social e
ideoldgico que nos vincula ao nosso objeto de psaqlEntretanto, utilizamos outras
perspectivas metodologicas como a etnografia esqusa interpretativista, para dar conta da
andlise dos dados coletados.

No Capitulo Ill, contextualizamos, discutimos elmaanos, brevemente, a realidade
sociolingtiistica do Brasil e do Estado de Rondddéstacando os dados levantados sobre a
atual situacdo sociolinguistica de Rondobnia, quanforealizados durante o projeto Acai nas
aldeias.

No Capitulo 1V, apresentamos a analise sociolingidisia comunidade Arara nos
cenarios macrossociais e microconversacionais. €Darios macrossociais dividem-se em
interculturais e intraculturais. Naqueles, analiganas relacbes dos Arara com Varios
segmentos da sociedade nacional no decorrer daihjg@ nestes, analisamos as relacdes
internas da comunidade. Tanto em um quanto no ,ourmlisamos 0S Ccenarios
microconversacionais que estao relacionados asmpaslaas ampliacées e a assimilacdo da
lingua Arara em relacao a lingua portuguesa.

Finalmente, ao encerrar esta caminhada, apresestasnoonsideracdes finais, em
que comentamos 0s resultados encontrados, procurgmohtar as contribuicdes que esta
pesquisa pode oferecer enquanto sistematizacam @enhecimento sobre um povo indigena
que praticamente ndo possui nenhum registro dehsiéria, de sua vida cotidiana, da

situacao de sua lingua, além dos possiveis desdebtas para outros estudos.
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CAPITULO |

INTERCULTURALIDADE : CONTATOS E CONFLITOS

O povo Karo, também conhecido como Arara, autodemise “Karo-Rap”, que
significa “NOs Arara”. Suas terras tradicionaisrespondem a quase todo o territério do
Municipio de Ji-Parana, no Estado de Rond@syundo esses indigenas, havia uma grande
maloca que se localizava no centro da atual cidad&-Parand, onde hoje se encontra uma
das primeiras construc¢des oficiais do municipid.cbastrucdo serviu de posto telegrafico e
de alojamento para Marechal Candido Rondon e sontiza no inicio do século XX. Nos
dias atuais, funciona um museu que recebeu o nerMadechal Candido Rondon.

Apesar de os Arara reconhecerem o periodo nogya&inomo sendo 0S primeiros
contatos estabelecidos com nao-indigenas, em séatesr e referéncias em relatérios do
inicio do século, no periodo de expanséao das litdlagraficas na Amazonia, eles ja haviam
estabelecido contatos ndo sistematicos com a sat@athcional. Segundo Medeiros (2003, p.

105), esses indigenas foram contatados pela pamerem 1853.

Nos estudos realizados sobre os Arara, constassesauhabitat imemorial
parece ter sido, segundo os pesquisadores, ao ttmgo Ji-Parana, onde
foram contatados pela primeira vez em 1853.[...fiNal do séc. XIX, estes
indios ja haviam contraido doencas como: gripe,uelughe, variola,
tuberculose e outras que dizimaram grande parte geso.

Ribeiro (1987), ao citar partes do diario de Maak¢Pandido Rondon, menciona a
passagem deste pela regido de Ji-Parana e demiendtevido contato com os indigenas que

viviam naquela regido, como mostra o fragmentagaise



17

“[...] Nos dois anos seguintes (1914 e 1915), ai€séo Rondon entrou em
relacbes com tribos do rio Ji-Parana. Eram povdindea tupi que viviam
em guerra com todos os vizinhos e, sobretudo cormgseiros que
penetravam seu territério, partindo do rio Madei@®IBEIRO, 1987,
p.111).

Provavelmente, um dos povos ao qual Rondon seeréferpovo Arara, ja que este
vivia as margens do rio Machado. Ribeiro (19873, dambém, outra passagem do diario de
Rondon a qual menciona o povo Ramargamae pode ser tanto os Arara, quanto os Urubu,
ambos falantes de linguas tupi, familia RamaranmesteN episodio, relata a tentativa de

aproximacgdo dos Ramarama com um seringueiro.

Cansados de tantos sofrimentos, os indios resalvei@tequizar’,
‘amansar’ ou, se quiserem, ‘domesticar’ aqueleilizado’ sobre o qual
certamente teriam opinido um tanto parecida comeanauitas vezes vemos
expender-se a respeito deles mesmos, isto é, ardans barbaro com
instintos de fera. Mas ainda assim ndo se resalvarmata-lo; preferiram os
meios brandos e eis 0 que engendraram: o trucusenitogueiro atravessava
habitualmente certo rio, sobre uma pinguela. D@m&ama puseram-se a
espera-lo bem ocultos, cada qual em uma das cadecda rustica
passagem. Vem o seringueiro barafustar por alaedpesta todo absorvido
com as dificuldades naturais de semelhantes passasitam-se os indios
fechando-lhe as saidas. Aténito, o homem perdesepca de espirito e nem
mais se lembra da espingarda que traz a tiracaoen® mais atdnito
deveria ter ele ficado quando viu aqueles ‘selvaggne o podiam acabar
em um instante, e com toda a seguranca estendeathmaos desarmadas
oferecendo-lhes frutas: eram os ‘brindes’ com gemtavam iniciar o
trabalho de catequese do civilizado”. (RONDON, 194pud, RIBEIRO,
1987, p.112).

Os Arara relatam acontecimentos relacionados aodmeda implantagdo da rede
telegrafica, comppor exemplo, a curiosa lembranca de que usavafiooslesta rede para
fazer instrumentos de pesca e caca. Em certa ocasi@indigena, ao cortar o fio da rede
telegréfica, provocou um estranho barulho, causasganto a todos do grupo. Uma parte do
fio atingiu a perna do indigena, machucando-o gnavege. Obarulho ocorreu em funcéo da
forma como estava disposto o fio, que se encontbmstante esticado. Ao ser cortado,
ricocheteou e provocou o ferimento. Essa informagéigiu em um momento de reunido com
a comunidade por ocasido do trabalho de campo WaziAldeias, 0 que causou interesse,
curiosidade e muitos risos, inclusive pela formangofoi narrada. Foi um momento de

siléncio e atencao a historia, talvez pelo desatniento da maioria das pessoas sobre o fato.

! Os antropélogos geralmente nomeavam os povosspaléamilia lingiiistica. Assim sendo o relato @tadde
estar se referindo tanto aos Arara, quanto aosuJarhbos de lingua cuja familia € Ramarama.
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Nos relatos do povo Arara, a imagem de MarechadBorpouco tem a ver com o
classico perfil de heréi encontrado na literat@agundo ele, Rondon amansava os indigenas
para que estes o0 servissem: “Marechal Rondon diz gqyeria salvar os indios, mas ele
também fazia os indios trabalhar pra ele, minha odava’ (RONDONIA, SEDUC,
2004Y. Além deste, outros depoimentos nos permite qurestia imagem de Rondon como
“salvador de indios” ou “pai Rondon” encontrada fiess de histéria (RIBEIRO, 1987;
SOUZA, 1980).

Argumentacdo semelhante pode ser encontrada emaSouza (1987), que
questiona a figura de Rondon como mito herdicoisi@tia do contato entre indigenas e ndo-
indigenas, mostrando que o papel desses desbrasadwa o0 de levar o pais ao
desenvolvimento e os indigenas a assimilacdo. (@ m@smo que ndo houvesse violéncia
fisica na sua relagcdo com os indigenas, supomssatias nos relatos, que houve outros tipos
de violéncia como a simbolich por exemplo. Para Rondon, manter uma relacaot@sais
com os indios significava evitar confrontos, o gaetribuia para um bom andamento do seu
trabalho.

N&o queremos retirar os méritos de Rondon na pacéb entre brancos e indigenas.
Entretanto, questionamos o papel de “pai”, colocado alguns autores que, tais quais 0s
missionarios jesuitas, servia a outros objetives) sempre benéfico ao povo indigena.

Apesar de o0s primeiros contatos com o0s Arara tesmeontecido bem antes do
periodo de sua imersdo nos seringais, € o temppreemdido entre os anos de 1940 a 1960
que o povo elegeu como marco inicial do seu comi@ato a sociedade nacional.

Apresentaremos, a seguir, seis momentos da histésidArara destacados por esses
indigenas como relevanfes

1- Tempo das malocasperiodo antes do contato com 0s nao-indigenasontato
com outros povos indigenas (periodo anterior a 1940

2- Primeiros contatos, vida nos seringaiscontatos com os seringalistas. Periodo do
trabalho semi-escravo dos Arara nos seringaisr(a da 1940);

2 Depoimento de Pedro Arara na aldeia Pajgap na etapProjeto Acai desenvolvida nas aldeias - Agai n
Aldeias, em junho de 2004. O depoimento esta registem relatorio da Secretaria de Estado da Edacag

% Cf. BORDIEU, Pierre, PASSERON, Jean Claude. A Bepcdo. 3. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves2199

* A divisdo dos principais momentos histéricos degdrara surgiu a partir de reflexdes dos minigarda
disciplina de histéria no curso de formacdo de gu®bres indigenas. Estas etapas foram posteri@ment
discutidas com a comunidade em encontros promovadtmsprojeto Karo Ikol6 (projeto financiado peldE’,

cujos proponentes foram: 12 etapa, Diocese derdnRa2? etapa, Organizacdo Panderej. A coordenacgdo
pedagdgica foi realizada pela equipe local da Reptacao de Ensino de Ji-Parana e parceria da FuNéleo

de Ji-Parana. Para este trabalho, contou-se casseassria dos profissionais: Profe. Dro. EdinaldadBra da
Silva (Unir- RO), historiador e Prof2, Dr2 Bettymdiin, antropéloga.
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3- O realdeamento volta dos Arara a vida comunitaria em suas afigiariodo a
partir de 1966);

4- A luta pela terra: a luta dos Arara pela posse de suas terras (@éea80);

5- A venda de madeira:a exploracdo da terra Arara (décadas de 80 e 90);

6- Os Arara hoje: como vivem, os conflitos, as mudangas e 0S novos

aprendizados

1.1- Tempo das malocas

Simbolicamente, a maloca sempre representou acéssnvida social desse povo,
espaco em gque 0os movimentos cultural, social aiigtigo transcorriam naturalmente, sem
rupturas bruscas. Ribeiro (1987, p.37), referinel@ss indigenas do alto rio Negro, cita a
descricdo da maloca por Nimuendaju. Tal descrig@aaza fortalecer a idéia de organizacao

social, cujo valor representativo € 0 mesmo pararas:

A comunidade da maloca é a unidade da primitivaarizgacdo semi-
comunista destas tribos. Levantada pelos esforcogugados de seus
habitantes, todos tém parte na sua posse, syjeitdm, a direcdo patriarcal
do tuxaua. Devido ao parentesco de sangue e dastavivéncia, o laco
gue une esta comunidade é muito forte.

Os Arara, assim como os indigenas do alto rio Negmganizavam-se em grupos
ligados por parentescos. Faziam maloca grandegpfaanilia. Quando o numero de pessoas

aumentava muito, construiam outra maloca proxinuelag

O dono da maloca, o lider, poderia ou ndo ser é @anforme depoimento dos
Arara: “Nao existia cacique, apenas JAT XU, istaéessoa que construia a maloca, que
tinha a roca maior. Este era considerado a lideraogcique foi coisa que surgiu com o
branco” (RONDONIA, SEDUC, 2004).

Os Arara eram agricultores, coletores, cacadorgsescadores. Domesticavam
animais como jacu, cateto e jacamim. Sua econoasadva-se no sistema de troca. Cada
familia tinha sua roca. Trabalhavam juntos, maismenos no sistema de mutirdo. No periodo
de derrubadas e colheitas, celebravam com muita ¢emndo havia muita comidana’mék
kap — macaloba-, bebida fermentada feita de macaxeira, batata;dmr@ ou milho. As
criancas pequenas, as mulheres gestantes ou &stquam amamentando tomavam bebida

nao fermentada.
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As festas, que também eram realizadas para comeroasamentos, cacadas e
pescarias, duravam varios dias, com muita macaléssas ocasides, convidavam as outras
malocas para participarem.

No periodo da maloca, os casamentos eram acerésudies as familias. O futuro
esposo cuidava da mocga, trabalhando para o sogrdanclo dela, cagava e pescava,
demonstrando que cumpriria com o papel de provepa,sustentaria a mulher e os filhos.
Quando a menina crescia e ficava “formada”, acomt@casamento. Os noivos ndo poderiam
namorar outra pessoa. Caso namorassem as escomdiftesem descobertos, o futuro
casamento poderia ser desfeito.

O dia do casamento geralmente era escolhido peldapaoiva. O noivo, entretanto,
também poderia participar dessa escolha. Nest@ocashomem dancava até de madrugada,
depois atava sua rede acima da rede da moca com egtava comprometido, gesto que
significava a unido do casal. A partir dai, os giestariam casados

No cotidiano da comunidade, as atribuicbes da muéhedlo homem eram as
seguintes: enquanto elas preparavam a alimentagé@tgvam das criancas, ensinavam as
meninas as suas funcodes, tais como producdo d@atestgcolares de semente, brincos,
tipéias, canecas de cabaca, anéis, redes, esteiras, pdadarros, cestos, redes de algodéo e
de fibra de tucum, peneiras e outros), faziam aatoba e coletavam lenha; os homens, por
sua vez, responsabilizavam-se pelas derrubadastiopldas rocas, caca, pesca (ha qual
usavam Vvarias técnicas como timbé arpdo), organizacdo das festas, confeccdo de
instrumentos musicais, moqueamento de peixes &,cagastrucdo de malocas, fabricacdo de
arcos e flechas, bordunasachado de pedra, estojo para o0 pénis etc.

O pai também era responsavel por preparar o filva ptividades guerreiras. Um
dos rituais de iniciacdo e de preparacao paraages o banho em grupo, que acontecia nas
primeiras horas da manha; apos o banho, passavandeterminada erva no corpo, cuja
funcéo era a de possibilitar a eles forca e coragdém disso, a erva servia também para
atrair boas cagas. Para os Arara, as caractesisteaim bom cagador e um bom guerreiro
eram as mesmas, ou seja, saber usar o arco eha,fle#Er corajoso. Observamos que este

ritual ndo é mais realizado pelo povo nos diasigtua

® As informacdes dessa secdo foram coletadas par deegntrevistas com membros da comunidade e kmsead
em dados disponiveis nos relatérios do Sr. Carbbsies Passos assessor do CIMI-RO, gentilmentedasedi
para essa pesquisa. Esse profissional trabalhaac@matica sustentabilidade econémica com as colades
Arara, principalmente na aldeia Pajgap.

® Tipo de suporte que as mulheres usavam para ea@egriancas.

" Pescaria com um tipo de cip6 que é colocado erespaco do rio e que deixam os peixes “zonzos"jSake
serem capturados.
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Em relagdo a educacéo na infancia, as criancas,Atamo as criancas de outras
culturas, aprendiam, inicialmente, observando ast@slno seu cotidiano e, posteriormente,
praticando. As maes, desde sempre, ensinavamhas,fibs pais aos filhos; porém, ambos
eram responsaveis por sua educacao. Os avoés timmapapel importante na formacéao das
criangas, assim como 0 pajé, os tios e as tiadab®ros que entre os Arara 0s pais, tios e
tias, avos e 0 pajé continuam sendo as principéséncias para as crian¢as na formagéo de
sua identidade cultural.

Quanto a moradia, os Arara moravam durante varios aum mesmo local, depois
mudavam para outro. Quando encontravam espagosnzosncaca ou abundancia de frutas,
instalavam-se e ali faziam suas rogas. A mortelgiemamembro da comunidade era outro
motivo que provocava a mudanca de territério. Nesse, todos o0s objetos da pessoa eram
destruidos- desfaziam-se, inclusive, dos animais de estimagieod retornavam aquele local

depois de muito tempo.

Em todos os momentos importantes da comunidadegsenca do pajé era muito
valorizada, seja nas festas, nos rituais, na edocagios aconselhamentos. Para ser pajé, o
indigena deveria contar com algumas caracteristiéasapenas fisicas como também morais
Entre elas, ser fisicamente perfeito, ter boas idmeds, ou seja, ser justo, honesto, ter
percepcdo e sensibilidade; ter capacidade de seiaehr com o mundo dos espiritos,
capacidade esta percebida desde pequeno. Erasaimai@tido a varios testes a fim de provar
sua resisténcia no relacionamento com o mundogpigtes. Tais testes ndo contavam com a
participacdo da comunidade e aconteciam em momesdlitsirios, quando o0 pajé e 0s
espiritos se encontravam, geralmente em locaisidagr em meio a densa floresta, distante
da aldeia. Ainda hoje, para alguém ser pajé, ésséade que tenha as caracteristicas
mencionadas, além de ser necessario passar pertestas. O pajé exercia varias funcdes na
comunidade, seja politica, social e religiosaatregnto da saude fisica e psicologica do povo,

além de aconselhar e ajudar na educacgéo das @ianca
1.1.1 - Arelacéo do Povo Arara com outros povosdigenas
No periodo que antecedeu o contato com nao-indégemesmo antes de se definir a

linha de fronteira estabelecendo os limites dagorgss do “civilizado”, a frente de expansao ja

se ampliava indiretamente, empurrando os grupdgends mais proximos para territérios de
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seus vizinhos mais distantes. Esta situacdo prggogaerras intertribais e até exterminio
dessas populagdes (MARTINS, 1997).

Muitos dos conflitos dos Arara com outros povosgedas, entre eles, os Urfpas
Gavido e os Zord, ocorreram por disputa de teiwitor

Algumas pessoas dessas etnias conheceram os mgenias por meio dos Arara. Os
Arara e Gavido tiveram um contato amistoso. Segwinhallin (2001), um povo aprendia
com o outro, visitavam-se mutuamente, participavden festas juntos. Desse contato,
ocorreram muitos casamentos. No entanto, sobrs edtagdes, € mais comum encontrarmos
Arara vivendo em aldeias Gavido do que este vivemds comunidades Arara,
independentemente se os casamentos realizado® $@m@ns ou de mulheres. Os motivos
por que isso acontece configuram objeto de posésriestudos.

Aconteceram, segundo a autora, também conflitoeeoér Arara e Zoro. Apesar
disso, esses povos se tornaram amigos. Com o pavoulJos Arara ndo mantinham uma
relacdo de amizade. Ao contrario, conforme os pedgrios relatos, houve muitos conflitos
entre eles. O povo Urubu foi praticamente exterdonaeja pelos referidos conflitos, seja por
doencas ou embates com seringalistas. Conformemaf@es dos Arara e Gavido, ainda
existem remanescentes desse povo morando na cidalild’arana.

Apo6s o contato amistoso entre os Arara, Gavidore,Zmorreram alguns conflitos
intertribais. Os Gavido vinham sendo expulsos d@e sarras na regido de Mato Grdsso
cada vez mais entravam na area tradicional Aragurglo Leonel (1983, p.3), alternavam-se
entre Arara e Gavido periodos de desavencas e ne dmendimento, com aliancas

consolidadas através de casamentos. O mesmo aldgoarc

Os Gavido, apesar de nos anos 40 serem inferioresienero aos Arara,
atacaram-nos varias vezes. A Ultima grande inwestidu-se em 1959,
quando os Gavido cercaram as quatro aldeias doa Ardrubd’, matando

sete pessoas e levando algumas mulheres.

Esses periodos de desentendimentos foram maisastapds o0 contato com 0s nao-

indigenas, pois, tanto um povo quanto o outrordiveacesso a armas de fogo trazidas pelos

8 Este povo é mencionado num artigo do ano de 19%6urnal de la Société dés Américanistes, escrito po
Harald Schultz.

°® O conflito entre os indigenas, na relagdo entre/éams etnias, acontecia, principalmente, por tjess
geograficas; eles vinham sendo empurrados peléefdmocupacao do Estado, que depois foi substipgtbs
projetos agropecuarios do governo, a partir datoagéo da BR 364 e da criacdo do Polonoroeste.

%0 povo Urubu foi praticamente exterminado nas prisedécadas do século XX. Aparentava-se com 0s
Arara. Sua lingua pertencia ao tronco Tupi, fanfl@marama. No ano de 2000, algumas pessoas do CIMI
(Conselho Indigenista Missionario), junto a algurtiderancas Arara e Gavido, visitaram uma famiiia J-
Parana que, segundo elas, sao da etnia Urubu.
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seringalistal. Um outro motivo de se intensificarem os confligrstire estes povos esta
relacionado ao grande numero de mortes provocalas ppidemias devido ao contato com
“brancos” e que eram interpretadas pelos indigeoas um mal trazido pelos pajés de uma
ou outra etnia (MINDLIN, 2001).

Esses fatos, além de provocar uma série de desmvenitivadas por
descontentamento com relagdo a casamentos e dadisdo espaco geografico, contribuiram
para a inimizade entre esses povos e resultou aftitas, inclusive o ataque, citado acima,
do povo Gavido contra os Arara.

1.2-Primeiros contatos — vida nos seringais

Para iniciar esta secdo consideramos oportuno cdeste descricdo minuciosa de
Lévi Strauss na obra Tristes Tropicos, as imensgzopcdes do vasto territério explorado e

do efetivo vazio populacional que se apresenta:

Quem vive ao longo da linha Rondon facilmente kgjia na lua. Imagine-
se um territério do tamanho da Franca, trés quareoglorados; percorrido
somente por pequenos bandos de indigenas némaglesdtravessado de
ponta a ponta por uma linha telegrafica. A pistaaiamente aberta que a
acompanha — a picada — fornece o0 Unico ponto @eérefia num percurso
de 700 quilémetros, porque se excetuam alguns hecanentos realizados
pela Comissédo Rondon ao norte e sul; o desconhegitdeca nos dois lados
da picada, admitindo-se que seu proprio tracadosefo indiscernivel no
mato. [...] As paisagens completamente virgenssaptam uma monotonia
gue priva sua selvageria de valor significativaasE$e recusam ao homem,
desaparecem diante de seu olhar em lugar de désafi&EVI-STRAUSS,
2000, p. 318).

Este suposto vazio geogréfico aos poucos foi phegocseja por nordestinos que,
fugindo da seca de 1877, migraram para a Amazofira ae trabalhar nos seringais, seja
pelos chamados “desbravadores” como Rondon e,rjostente, pela intensa migracao do
sul e sudeste.

Neste sentido, o primeiro ciclo da borracha, ums estratégias de povoamento

“espontaneas”, realizou-se entre os anos de 18P14. Nestes quase 50 anos de atividades

1 Esse dado foi encontrado nos relatos dos indigewasrelatérios de campo de Tavares Passos, assess
CIMI, que trabalhou na aldeia Pajgap assessorangjetps de auto-sustentabilidade e acdes relacisnad
educacéo escolar indigena. Este dado foi confirrsadildlin (2001).
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extratoras, 0s extrativistas ocuparam todos os foowadores da bacia do Madeira, que
abrange as terras da atual Rondonia.

No decorrer do primeiro ciclo da borracha, nao texikei, ou orientacdo
gualquer, no sentido de evitar conflitos entrevilizado e o indio. A lei era
determinada pelo patrdo e executada pelos sermogued lei era matar,
trucidar o indio. Para o seringalista e seringy@irgue importava era a area
e produzir borracha, o indio, se ali estava, era&mpecilho; portanto, devia
ser eliminado, expulso do territério produtivo. (MEIROS, 2003, p.83).

Dai o primeiro ciclo da borracha no contexto indaeer interpretado, como nos
demais ciclos econdmicos — cassiterita, diamani®, © como o periodo “das correrias”. Isto
porque, expulsos de suas aldeias, os indigenasaragaela floresta na expectativa de novos
confrontos com o “civilizado” ou com outros grupmsligenas que ocupavam 0 mMesmo
espaco geografico, provavelmente por terem sidolsap de seu territorio tradicional pelos
exploradores. Neste contexto, os indigenas naartinmais tempo de cacar, pescar, ou
cultivar suas rogas, 0 que resultava em uma desiaeg#io, até mesmo na desestruturacdo
tribal (MEDEIROS, 2003).

Neste periodo, regides proximas aos rios Madeurnya) Purus, Acre, Ji-Parana,
Abuna, Jamari, Candeias, Guaporé e outros foramlagizamente, sendo ocupadas por
nordestinos e mamelucos que passaram a servir co&ioede-obra extratoréRIBEIRO,
1987; TEIXEIRA e FONSECA, 2001). Durante as décadasl1920 e 1930, a borracha
amazonica perdeu preco devido a concorréncia croducdo da Malasia. Os seringais
cairam no abandono e os seringueiros deixaram colasacdes em busca de outras
atividades que lhes permitissem a sobrevivénciateNeeriodo, 0os grupos indigenas sofreram
menos pressdo, puderam retomar sua vida comunit@igendo, inclusive, crescimento
populacional, conforme atestam informacées da FUNRUndacdo Nacional indio (2006).

No entanto, as atividades de extracdo da borrarhanfretomadas na década de 40,
devido ao corte de abastecimento da Malasia e amanpelo produto provocada pela
segunda guerra mundial. Vale ressaltar que a kelagital e trabalho, isto €, entre os
seringueiros — trabalhadores — e o0s seringalistgsroprietarios dos seringais —, era
caracterizada pelo sistema de aviamento, em quaballhador pagava suas dividas com o
resultado da sua producgdo (TEIXEIRA e FONSECA, 20Bbi neste periodo, ou seja, no
segundo ciclo da borracha, quando o povo Arara&dotatado pelo seringalista Barros, de
acordo com seus relatos. Eles trabalhavam em redendarracdo e, como os demais

trabalhadores, sofriam os processos de endividaneeti¢pendéncia nos seringais.
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A vida no seringal, no periodo intenso da produgédorracha, ndo permitia aos
Arara o cultivo de suas rocas e atividades coma eapesca, desagregando, portanto, seu
modo de vida tradicional. Esse modelo de ativigadeutiva é préprio do periodo intenso de
extracdo apontado por Oliveira Filho (1979), comad&lo do Apogeu. Sobre o assunto, este
autor traga um interessante quadro comparativeesoionodo de vida extrativista, na medida
em que caracteriza a organizacdo social nos sesiagmrtir de duas categorias, a saber:

a) Modelo Caboclo: refere-se a uma forma orgarozetiem que as populacdes
extraiam seus produtos por meio da forca de tralfalniliar. As atividades caracterizavam-
se pela pluralidade funcional, inclusive com atndd de subsisténcia e a producdo em
peguena escala.

b) Modelo do Apogeu: neste modelo, a mao-de-obaat@almente importada; o
trabalhador, por sua vez, era isolado. Ndo se fivea a agricultura de subsisténcia até
como forma de assegurar a especializagdo da emregse acabava por resultar em uma
produtividade mais elevada.

Portanto, é possivel observar que, entre os doielo®, um privilegiava o pequeno
empreendimento e assegurava alguma autonomiaj@, @uproducdo em alta escala, tendo
como estratégia a dependéncia econémica e a eg@todm trabalho.

De acordo com os depoimentos do povo Arara sobperiddo da extracdo de
borracha, que se estendeu para eles até a déca8@, de possivel identificar, nas suas
experiéncias como seringueiros, os dois modeloseitiais descritos acima por Oliveira
Filho (1979).

Os Arara trabalharam nos seringais mais intensamensegundo ciclo da borracha,
nas décadas de 1930 a 1950, e continuaram aedsee®do. Foram os primeiros indigenas
da regido de Ji-Parana a trabalhar na retiradaudeho e seringa, de forma que se tornaram
bons seringueiros e serviram muito bem aos intesedes seringalistas. As relacbes desse
povo com os seringalistas, assim como os outrbaltradores, foram pautadas pelo conflito e
dependéncia. Este povo sofreu com a imposicdo de mova forma de vida, com as
exploracdes, com o trabalho semi-escravo e conoeascds. Nos seus relatos, deixam claro
terem consciéncia da exploracdo a que foram sutbosetios seringais. Entretanto, ainda ha
alguns indigenas que tém uma outra visao dos sdigtas, a ponto de chama-los de “pais”.
Este posicionamento deve-se ao fato de que osgabsiias supriam, de certa forma, as
necessidades que eles adquiriram apds o contaitm por exemplo, 0 uso de remédios e de
determinados alimentos como café, acucar, arroz etc

O depoimento, a seguir, ilustra de forma clara plegacdo a qual nos referimos.
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Trata-se de um depoimento de uma mulher Arara deiaall Tarap, que presenciou este
periodo ainda crianc#’:

Primeiro branco que teve contato com os Arara feglbo Barros. Apareceu
na aldeia, na maloca. Depois foram (os Arara) thapano seringal, com o

patrdo. O patrdo ndo mandava mercadoria parargledjnha feriado, tinha
gue trabalhar todo o tempo para poder pagar a naieaque foi comida.

Mesmo assim, o patréo ficava reclamando, que sdraBalhasse mandava
matar. Eu lembro pouco, que era pequena, escutéa moisa errada do
patrdo. Se ndo trabalhasse, mandava matar os irnglies estavam

trabalhando para ele. Entdo, meu pai desistiu,tind@ como agiientar o
patréo

Ha quatro questbes basicas e importantes no depminsupracitado as quais
contribuem para compreendermos a relacdo entreergsyalistas e estes indigenas: 1%) a
relacdo de poder — os Arara chamavam os donosealogas de patrdo: os seringalistas
mandavam, os Arara obedeciam; 22) a submissao asgieara foram expostos, obrigados a
trabalhar sem descanso em troca de mercadoria #uacd® imposta extremamente
distanciada do seu jeito de viver; 3?) as constaamteeacas que recebiam dos seringalistas,
fato que aparece fortemente, também, em outrotoselam funcédo das disputas entre os
seringalistas pela mao de obra indigena, o queigaviam divididos e, ao mesmo tempo, sob
tensdo devido a possiveis conflitos. Isto porgagusdo seus depoimentos, trabalhavam em
varios seringais; d?) a resisténcia traduzida nas fugas dos seringaisnesmo no fato de
demonstrar envolvimento em uma determinada taapfnas aparentemente.

Poderiamos nos perguntar por que se submetiana siasascao, se, antes do contato,
viviam sem depender dos seringalistas. Ora, osaArg&o foram, logo que contatados,
trabalhar nos seringais. Os seringalistas, a imcganharam deles a “confianca”, dando-
Ihes presentes que, de certo modo, os aliciarampeaseram-lhe novas necessidades. Com
isso, foram diminuindo suas atividades agricolasedida que iam trabalhar nos seringais e,
consequentemente, com o0 passar do tempo, suas jjeasassas, tornaram-se insuficientes
para o suprimento das suas necessidades.

No relato, a seguif fica mais evidente esse processo de aliciamergs ielas e

2 No ano de 2001, foi realizado pela Representaedndino de Ji-Parana-MEC um projeto que tinha como
dos objetivos o resgate da historia do contato @ pArara e Gavido. Neste projeto o historiadomildio
Bezerra e a antropdloga Betty Mindlin gravaram agréntrevistas com os mais velhos e puderam colher
depoimentos de muitos Arara e Gavido. Este matainidia ndo foi publicado. Esta entrevista foi ure darios
depoimentos coletados neste periodo. (Projeto Heotd — SEDUC/MEC/ASSOCIACAO PANDEREJ-
entrevista transcrita por Betty Mindlin).

13 Cf. nota nimero 7.
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vindas dos indigenas aos varios seringais. Reecl@sbém, a tensdo vivida pelos Arara em
decorréncia da ambicdo dos seringalistas, alémeldgdo de posse que existia por parte

destes, fazendo com que se sentissem donos dos.indi

O primeiro contato que tiveram foi com o Barrospfie de um bocado de
tempo, convidou para trabalhar com eles, querianoteabalho dos indios,
como viviam dentro do mato. O Barros deu facdoglsarprato, peixeira,

trouxe machado para eles irem acostumando comiaiatéerente do deles.
Depois que tiveram contato, sairam para trabalbaseningal, para poder
comprar alguma coisa para os (Arara) que moravammaio. Trouxeram

roupa, alimento, comida para eles, os indios faeostumando, eles foram
gostando. Também convidaram os outros indios paabalbharem no

seringal. O primeiro produto foi caucho, para fedoriborracha, néo foi
seringa. Depois do Barros, mas o Barros ndo qugu@ os indios

trabalhassem com outro, com o Eduardo Barroso. iBdpoam trabalhar

com o Firmino, outro seringalista, perto do Lurdiggrapé), na beira do
Machado. Foi com os trés seringalistas que tiveramato: Barros, Eduardo
Barroso e Firmino. Sairam de trabalhar com o Fiomé voltaram, o

seringalista estava achando que eles ndo queridmtrabalhar. Ficaram
com medo, achando que o seringalista ia fazer agoomsa contra eles,
matar dentro do mato. Outro branco, Pedro Lira,certhecido desses. Ele
disse que ndo gostava dos indios. Voltaram paramin®. Ele recebeu de
volta, ficaram trabalhando de novo. Depois que Bl&LEntrou em contato,

foi entdo que salvou os indios. Era um de Portch&ehdo sei se era
Apoena. SPf parece.

Um outro ponto, até paradoxal, é que os indigenabawvam procurando protecao
nos seringais, junto aos seringalistas, devido @@&g0s que representavam alguns nao-
indigenas. Na verdade, os seringalistas, aparentefrmnseguiram o que pretendiam, isto €,
conquistar os Arara, ensinar-lhes o oficio de gegiro e, em seguida, submeté-los a um

regime semi-escravo, transformando-os em mao-delrata.

Esta situacdo de trabalho semi-escravo dos Araas@mngais sO terminou com o
realdeamento do povo Arara pelo SPI, em 1966, quasdseringalistas foram retirados de
suas terras. O depoimento abaixo ilustra esse ntomeob o0 ponto de vista de um Arara
adotado por um seringalista, e que hoje vive naialdT arap:

Policia chegou I4, tirou o pessoal da nossa aseapaoca do Apoena, tirou
todo mundo, chamou todo mundo para fora, vocésgi@ndesocupar aqui,
gue aqui € area indigena, o branco saiu, todo morekmo. So tinha nos
dois, eu mais o meu sogro ali, 0 Manuel. A Polpgeguntou: vocés quer ser
indio ou quer ser branco? Genésio (chefe de Pd&t®g: ndo, ja conversei
com eles, falaram que vao ficar aqui. Ficamos. &rarsairam todos. NGs
ficamos no depdsito. Queimaram as outras casa§awiio gueimaram,

ficou s6 essa casa e os Gavido falaram “quandc\saiéem, queimem, nao
deixem essa casa aqui ndo”. Fizemos, queimamosaaed@omos para o

% Servico de Protecdo ao indio.
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centro, onde nos trabalhdvamos. Ficamos uns te&selfalei para o meu
sogro “nédo fico aqui, ndo, se vocé quiser ficarévica” Meu sogro falou
“para onde vocé for, eu vou com vocé”. Meu pardoitdéd, buscar minhas
coisas, e vim para ca ( na aldeia aberta pelo .S&# a Policia falou para
mim, “se vocés ndo acostumarem junto com eles,mpadadembora...” “Esta
bom... se ndo acostumarmos, vamos procurar nossoafe

Barroso, antes de a Policia chegar, vendeu a pama a Triangulina. A
Triangulina vendeu para o Mario PilbtoNaquele tempo que era SPI, deu
para o seringalista. Era o Firmino e a Miuda quarnfoexpulsos, quando
fiquei I4.

A vida nos seringais provocou mudancas na orgadizagltural do povo Arara.
Esses indigenas se espalharam pelos seringaigrstisp foram impedidos de vivenciarem
suas experiéncias comunitaridais como festas, rituais, trabalhos na roca, eotreos.
Apesar disso, alguns conseguiram preservar osoglteniliares. Acreditamos que este fato
foi marcante para a preservacao da lingua e daraulrara, fato constatado ao verificarmos
gue os Unicos a nao falarem Arara na comunidadesgae viveram longe de suas familias.
Ao retornarem para a aldeia, comegaram a convigar seus parentes, casaram-se com
mulheres Arara, as maiores responsaveis por eleg, ltompreenderem e falarem

razoavelmente a lingua Arara.

1.3- O Realdeamento

Em 1966, o povo Arara comecou a ser retirado dosgses pelo SPI — Servico de
Protecdo ao Indio. Aqueles que moravam nas cidaolesarias razées, seja por terem sido
adotados pelos seringalistas, seja por terem fudak malocas e seringais por medo de
conflito com outros indigenas ou com os proprigsigalistas, voltaram para sua terra e para
0 convivio da sua comunidade. Este processo durgtosnanos. Ha pessoas que voltaram
para a aldeia ha 30 anos, outros, ha apenas @i an

Em cada relato dos membros da comunidade Araraetagdo a experiéncia do
seringal, como da volta para a comunidade, revekimportancia deste acontecimento para
a sobrevivéncia cultural do povo Arara. O CaciqaedrB Arara, por exemplo, ao nos contar
um pouco sobre sua histéria, em entrevista no @n@002° disse que, como saiu de sua
aldeia ainda muito crianca, ndo sabia sequer aetfua pertencia. Acreditava que todos 0s
seus parentes haviam morrido. No caso da familiReatlro, segundo nos contou, a fuga da

!> Dono de uma das fazendas que hoje faz limite cterraindigena Igarapé Lourdes.
'8 Entrevista realizada por Betty Mindlin e EdinalBlezerra, ambos assessores do projeto Karo IkotjetBr
que a Representacao de Ensino desenvolveu concitimaento do MEC, e o apoio de varias entidades.
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aldeia aconteceu depois do Ultimo ataque dos Gawéotra as aldeias Arara,
aproximadamente em 1959 (LEONEL, 1983).

Em outros depoimentos de pessoas Arara que vivdmam de suas terras,
constatamos o desconhecimento de que seu povoswiavivido aos conflitos. O retorno a
aldeia foi marcante na vida dessas pessoas, umgueeguderam reencontrar seus parentes,
suas origens. Todas elas nos disseram que se sbatema aldeia e se consideram Arara,
mesmo tendo sido criadas longe de seu povo.

O fato de esses indigenas terem novamente se mdmntformando uma
comunidade, fortaleceu-os em varios aspectos. Ues dei o de possibilitar ao povo a
convivéncia de acordo com sua cultura; o outroof@umento populacional que, segundo
Moore (1978), no periodo do realdeamento, era daagp50 pessoas. Constatamos 0 quanto
foi brusco o desaparecimento de muitos Arara qoiéinal da década de 1940, tinham quatro
malocas bem grandes na &rea do Igarapé Lourdeslgadapé Prainha e uma populagédo
superior a dos Gavidao. Em menos de 20 anos, redeziunetade da populagdo Gaviao.

Apesar da perda de muitas pessoas mais velhassigle@mndo que poucos dentre 0s
sobreviventes experienciaram a vida nas malocasnwivio dos mais jovens com as pessoas
que guardavam na memoria muitas de suas tradipbesghificativo para a sobrevivéncia
cultural desse povo.

A tabela, a seguir, ilustra o crescimento populaice compararmos o periodo do
realdeamento até a data especificada. Refere-sm@ale 1977, dados retirados de Moore
(1978).

Tabela Populacional

Tabela 01Populacdo Karo por faixa etéria 1977

ANO - 1977

Idade M F Total %
00-10 171 19 36 46,74
11-20 05| 07 12 15,59
21-30 03| 06 09 11,68
31-40 08| 03 11 14,29
41-50 05| 02 07 9,10
51 -60 01 01 1,30
61— 65 01 01 1.30
TOTAL 38 | 39 77 100

Baseados em dados de relatérimesmPosto Indigena Igarapé LourdBenny Moore.

Considerando que, no inicio do realdeamento, nalar®66, a populacdo Arara era

de aproximadamente 50 pessoas, houve um aumenitapigmal de mais de 50% até o ano
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de 1977, ou seja, em pouco mais de 10 anos. Podeomssatar, analisando os dados da
tabela, que houve um aumento da natalidade coaselefa que as pessoas entre 0 a 10 anos
correspondem a 46% da populacao total deste ana.pifpulacdo com mais de 41 anos
representa apenas 11,70% da populacéo total. &dterms leva a conclusdo de que as perdas
ocorridas no periodo do contato foram, em grandgepae pessoas adultas. Logo, a
populacdo Arara, no periodo do realdeamento, erauya maioria, composta por jovens, fato
gue nos permite supor que, a muitos dos conheasératdicionais deste povo, 0s jovens nao
tiveram acesso. Este fato € confirmado nos depuosede pessoas ja adultas de hoje que
dizem h& pouco tempo conhecer as festas tradisidirara, como a do Jacaré, por exemplo,
gue foi retomada no ano de 2000.

A tabela seguinte corresponde ao ano de 2004. Bgararmos a numero 01,
observaremos que a populacdo Arara continua créscelado positivo considerando-se a

trajetoria histérica desse povo.

Tabela 2 :Populagéo Karo por Faixa Etéria 2004

MARCO DE 2004
Idade M F Total %
00-10 16| 11 37 34,02
11-20 09| 19 28 25,38
21-30 11| 20 31 15,75
31-40 10| 12 22 11,17
41-50 01| 04 05 2,53
51-60 03| 04 07 3,55
61-70 09| 06 15 7,60
71-80 01 01 0,50
80... 01 01 0,50
TOTAL 91 | 106 197 100

Fonte: FUNAI, 2004

Como podemos observar, em 27 anos, a populacda Aresceu aproximadamente
155% em relagdo a 1977. Isto demonstra que o pendd-realdeamento proporcionou
tranquilidade e melhores condi¢cdes para que o powitinuasse a crescer. Este contexto

contribuiu, também, para a reestruturacdo da vid#alse cultural dos Arara. No grafico



31

abaixo, podemos visualizar o crescimento populatieonstatado nos dados das tabelas
apresentadas.

Gréfico 1: Crescimento Populacional Karo entre 1977 e 2004

[
W 1977
O 2004

Fonte: Relatério Denny Moore (1978) e FUNAI (204

Essas informacBes apontam para uma resisténcie ¢ess, ja que 95% da
populacao tém entre 0 e 30 anos, ou seja, umagmitomposta de jovens que demonstram
um vigor cultural surpreendente, constatado emasosbservacdes de campo e denunciado
em suas falas ao relatarem mitos e histérias deateliano.

1.4 - A luta pela terra

O processo colonizatério constitui-se em uma ésjratde ocupacédo de determinada
area, pratica adotada no Brasil ha pelo menos dgéwilos, respondendo a objetivos
econOmico-sociais e/ou politicos e militares. Bed®91) coloca que a colonizagdo em
grande escala, como aconteceu na Amazonia, consististribuicdo da terra com o controle
do Estado, que estimula, orienta e/ou previne ogrmemtos espontaneos. Argumenta, ainda,
gue a colonizagéo retira o controle da terra do2mms estatais para o governo central, e

complementa:

A colonizacdo é entendida como capaz de solucicoaflitos sociais,
absorvendo produtores sem terra, povoar a fronteglusive em locais
estratégicos e ao mesmo tempo criar bacias de sxabrd locais.
(BECKER, 1991, p.32)

No estado de Rondobnia, a intensificacdo do fluxgratdério ocorreu durante o
regime autoritario implantado em 1964, quando droteterritorial tornou-se béasico para a
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centralizacdo do poder, dando inicio a Politicéntegracdo Nacional de 1970. Nesta década,
o Governo passou a atuar diretamente em Rondomigindo e executando ele mesmo o
processo de povoamento e provocando profundas maslama conjuntura econdmica,
politica e social do Territorio. A atuacédo do Est&hcional justificava-se pela ideologia da
seguranca nacional e do acesso a terras no “el@aadzonico” (BECKER, et. al, 1991).
Além desses fatores, segundo as autoras mencionadass, ndo explicitados, foram

determinantes para a rapida ocupacéo do Territ@mioe eles:

» a afirmacdo do poder estatal no centro da Américaut, no plano
geopolitico interno;

e apreocupacdo com a redistribuicdo da populacdonsc
e amobilizacdo de recursos e a expansao do mencttoa;

e a necessidade de legitimacdo do Estado. (BECKERal.et 1991,
p.148)

A articulagdo de Ronddnia com o Centro-Sul, comoastucdo da BR 364, na
década de sessenta, permitindo o fluxo de campsnese distribuicdo controlada de terras
devolutas do Territério por meio da implantacagugetos de colonizacao (a partir de 1970),
foram instrumentos utilizados para atrair grandesaaa populacdo para Rond6nia. Podemos
atestar que, até essa data, a maioria da poputagiionais ou menos 30 anos veio de outros
estados, em funcdo das divulgacbes das pessoasgevdmo, conforme explicita Berta

Becker:

Uma estreita relacdo se estabeleceu entre inigiati@fluxo da populacdo —
e reacdo do Incra, tornando dificil discernir o geowmento “planejado” do
“espontaneo”. N&o se trata de um povoamento pldogjgois o
investimento do Estado foi apenas inicial e minirbeneficiando uma
proporcdo pequena de migrantes; tampouco se teatanmd povoamento
espontaneo, uma vez que o individuo € induzido gramipor condi¢des
estruturais e superestruturais, referentes a tranaf;6es na regido em que
habita, a propaganda e a estimulos governamentais gtraem para regiées
novas. (idem, 1990, p.149)

Entretanto, no caso de Rondbnia, o estado nao dpaz de controlar o fluxo
migratorio, pois o afluxo populacional excedeu pacidade de controle do Incra, o que
ocasionou a invasao de terras publicas e partesjl@rovocando intensos conflitos, que por
sua vez resultaram num povoamento induzido, nadratado, efeito ndo previsto e nao

desejado pelo Estado.
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A migracao, inicialmente, introduzida pelo estafto,bem-sucedida. Entretanto, a
sua gradativa perda de controle, caracterizada pelapacidade de atender ao fluxo
incessante de familias que solicitavam terra, t@suha intensificacdo da ocupacéo

espontanea de locais ndo desejados — a invasaamaexploséo de conflitos.

Neste contexto de conflitos de varias ordens, sejamreservas individuais entre
posseiros e fazendeiros, sejam em reservas pUbdinge madeireiros e indigenas, Incra e
madeireiros; ou ainda entre posseiros e indigenaaife entre posseiros e o proprio Estado,
no caso dos loteadores em reservas urb@@BEKER 1990),insere-se a luta dos povos

indigenas por demarcacéo de suas terras e, partierite, o povo Arara.

A terra dos Arara demarcada, em 1976, foi homolagsedo Decreto n° 88.609/83 e
registrada no CRI/DPU, no mesmo ano. Os Arara eéd@alividem uma extensao territorial
de 185.534 ha a Terra Indigena Igarapé Lourdes.

A luta pela demarcacédo foi muito grande e se cawmplainda mais porque havia
posseiros na regido. Segundo Leonel (1984), uno t@acarea destinada aos indios estava
ocupada por invasores — cerca de duas mil pesswias msseiros e especuladores — em
aproximadamente cinqienta e sessenta mil hec@sdavasores vinham principalmente pela
ponta sul da &rea, vindos de Mato Grosso pelo terdie Colonizacdo Sete de Setembro e
Setor Diamantino e, por Rondbnia, a partir do Roojke Colonizacdo Vila Nova, do Ndcleo
de Apoio urbano Nova Colina, além do Projeto Irdegrde Colonizacdo Ouro Preto.

Na época, o INCRA reconheceu que a firma contrgpada fazer a demarcacéo da
terra errou ao colocar marcos incorretos em vpostos da area. Quando a empresa
percebeu o erro, tentou mudar os marcos. Os ire®sporém, nao deixaram. De acordo com
os relatorios de Leonel (1983 e 1984), as invasdeseram motivadas por fatores de cunhos
politico e econémico, envolvendo politicos e faz#ra$ da regido. Houve, segundo este
autor, omissdo da FUNAI com relacdo aos erros deadmcado, como também com relacéo
as invasfes das terras.

Muitas entidades n&o-governamertage juntaram aos indigenas Arara e Gavido na
luta pela demarcacdo e homologacédo dessas tessas.nlo entanto, ndo evitou que o povo
Arara perdesse muito do seu territério tradicioAdém desse fato, a Terra Indigena Igarapé

Lourdes, territorio tradicional Arara, é divididans o povo Gavido, uma populagdo maior

17 Visando abrandar a influéncia provocada pela relatjieta com os ndo-indigenas, foram criadas
organizacfes de carater politico-sociais durant®®@da de 1980, tais como as associacdes indiggunas,
possuem o papel de fomentar politicas publicateemediar os interesses entre o setor instituciemainteresse
das comunidades indigenas.
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gue a deles, e que ocupa as melhores areas dérterrioda a problematica envolvendo as
terras indigenas em Rond6nia, como no resto do passleva a crer que a luta dos Arara e
Gavido pela terra ndo terminou com a sua homolagagi#&da hoje, a vigilancia deve ser
constante.

Segundo informag¢des da FUNAI de Ji-Parana, ha deggpelos fazendeiros que
avancam os limites de suas terras em direcao analigena. O limite geografico estabelecido
entre os Estados de Rondbnia e de Mato Grossoeé&ra & Providéncia, a qual pertence a
area indigena Igarapé Lourdes. Existem algumasggéimeias quanto a delimitacdo e alguns
fazendeiros vém avancgando os limites do Estado a® I&rosso e, conseqientemente, da
Terra Indigena.

Os Arara e os Gaviao ja reivindicaram providéngaanto a essas invasoes. Além
desse fato, existe ainda a possibilidade de cay@&irde uma hidrelétrica nas cachoeiras do
Rio Machado, que alagard parte da Terra Indigenacipalmente a area ocupada pelos
Arara. Na década de 1980, o povo se antepds aesstaucdo e conseguiu adia-la. Agora,

novamente, tera de unir forcas para impedir quesssoncretize.

1.5- A venda de madeira

O processo de exploragao madeireira desenvolvidanmazonia desencadeou uma
série de conflitos que, por sua vez, atingirameass$ indigenas, seja por meio da extracédo
ilegal de madeira, seja por aliciamento de lidemangara venda do produto a pre¢cos bem
abaixo do valor de mercado.

Na década de 1980, apos terem suas terras denmgrecagavo Arara teve contato
com madeireiros que iniciaram um longo ciclo delerggao ilegal — até o final da década de
1990 —, que so |hes trouxe prejuizos, seja pelbb@gio de suas riquezas, pelos sérios danos
ambientais, seja pela imposi¢cao da cultura ndaerdi.

Os indigenas, ao tomarem consciéncia das relacop®erciais predatorias, e
sentindo-se prejudicados com as atividades de &gélo, decidiram interromper o comeércio
de madeira, numa tentativa de amenizar a destrdigdlmresta e dos recursos naturais. Esse
foi um periodo de intenso conflito interno paraocw@ Arara, que se dividiu entre a venda ou
nao de madeira. Esta polémica interna acentuoos/@roblemas politicos ja existentes e se
estendem até hoje. Foi neste periodo que algumaiigs se mudaram do Posto Indigena

I'Tarap, criando a aldeia Pajgap, localizada a@Oda primeira aldeia, cujo objetivo era o de
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fiscalizar a &rea.

O periodo da venda de madeira tornou-se um desasirémico e cultural para os
povos indigenas. As idas a cidade tornaram-se rmais frequientes, as relacdes de contato
com a sociedade circundante se intensificaram groblemas de doencas, tais como
alcoolismo e doengas sexualmente transmissivedgragaram (LEONEL, 1983).

A experiéncia que os Arara tiveram com a explorad@anadeira em suas terras
levou-os a serem mais criticos em relacéo as iegas@s perdas de seus recursos naturais.
Hoje, além de reconheceragne foram profundamentxplorados, percebem que o sistema
capitalista vicia e corrompe. Atualmente, entidades prestam assessoria ao povo tém
refletido com eles alternativas que possam contriiara uma melhor qualidade de vida da
populacdo, sem que, com isso, tenham que deixansdus vivende, ao contrario, possam,

por meio da economia, valoriza-los e fortalecé-los.

1.6- O povo Arara hoje

Atualmente, o povo Arara vive em duas aldeias, &ajg I'Tarap. Com uma
populacdo de aproximadamente 200 pessoas, contifalantdo sua lingua e ensinando-a a
seus filhos. Os Arara preservam algumas festaiimadis, como a do JacaféEntretanto,
estdo incorporando eventos que ndo faziam partsudecultura tradicional, como, por
exemplo, as festas juninas.

Outros elementos da cultura nacionalfg@em parte da vida dos Arara, como
alimentacdo industrializada, moéveis, vasilhas draleméstico, novos cargos que vao
surgindo, entre eles, agente de saude, agentensamieee professor.

As suas terras tém uma grande importancia em sdas. \Por este motivo, a perda
das terras onde enterraram seus mortos € uma n@orasa entre os Arara. Eles dizem que
nao gostam de passar perto do local onde, segumiane, seus pais e avis foram enterrados,
e que hoje pertencem a fazendeiros, como se ev@deesse trecho da entrevista de uma das

liderancas Arars.

18 Esta festa geralmente é realizada no més de @lwipreparativos iniciam quando os homens vdo aacar
Jacaré, que é trazido vivo para a aldeia. Amar@iszca do animal. No dia da festa todos dancamaocanimal
nas costas, até de madrugada. Quando amanheceulhs mmata dando-lhe véarias pauladas. Depoisrfaze
sopa e todos comem. Na festa ha muita macalobata danca com cantos e instrumentos de sopro (Baboc

19 Entrevista realizada na aldeia Pajgap no ano d2 26@nscricéo - Betty Mindlin.
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Meu pai esta enterrado ali, no Riachuelo, dentgquela fazenda ali, mae
contou para mim, naquela fazendo do Méario Pilotqu& sabendo depois,
porque realmente eu ndo sei explicar o sofrimemie, a gente ja perdeu
muitos parentes, ja morreu muito, 0 que minha nui¢oc para mim, nos
éramos muitos Arara, mais do que todos os indios.

Na memoria do povo Arara, ainda é forte a lembrahgs locais por onde seus
antepassados se locomoviam e construiam suas salddj@mas localizadas fora da area
demarcada. Isso ficou evidente para nés ao patitips de uma reunidoem que se discutia
a educacao Arara a partir de sua historia. Nestiaide, estavam presentes tanto as pessoas
mais velhas quanto os jovens da comunidade. Umaalatsis dizia respeito ao resgate da
histéria, principalmente com referéncia ao teriit@ntes ocupado por eles.

Neste momento, empolgados, os indigenas comecardég, a falar os nomes das
antigas aldeias. Os velhos se entusiasmaram e w@msjoficaram atentos e curiosos.
Percebemos que a nomeacdo das aldeias se davaapos wnotivos. Por meio das
designacfes dadas as localidades, era possiealdasso a fragmentos de elementos culturais,
conhecer a fauna e a flora da regido, tomar comteetd de algumas das caracteristicas dos
rios e igarapés por onde passavam, além de conpader de historias do cotidiano das
aldeias. Os nomes remetiam a lembrancas alegnéstes.t Algumas pessoas arriscavam 0
motivo pelo qual o povo tinha colocado determinattmmes. A experiéncia foi extremamente
enriquecedora, principalmente para os jovens. Fomomento de grande nostalgia, alegria,
troca de conhecimento e aprendizado.

A titulo de exemplo, listaremos a seguir nomesrdgyas aldeias, algumas das quais
ficaram fora da terra indigena demarcada. Os nala@ss as aldeias referem-se aos aspectos
geograficos, a fauna e a flora da regido. Apresemi@s 0s nhomes em Arara e seu respectivo
significado em portugués:

1. NA ‘TO XIAPAP — Rabo da anta
MAKOY KA — Local onde tinha abelha que queima igadbgo
MAIGARA MAYATKA — Muita cobra, que entrava ha maloca
XE'MEREKA — Lugar de mosquito
MOROKOY XA KA — Gerimba (fruta amarga)
POKAN PUROBIXA — Duas toras de abil (onde ¢é a aldgavio lkolem, hoje).

Obs:Abil é uma arvore, que produz uma fruta gostosa.

S

% Reunido realizada na aldeia I'Tarap. Uma acdordge® de Magistério IndigenaProjeto Acai, que tinha
como um dos objetivos foi discutir o projeto palitipedagdgico da escola, que partiu da memoriaaque
comunidade tinha da sua histéria.
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7. XEREK KA — Martim pescador

8. MAKUY TO MAPAT XAP — Lugar onde 0s animais reproaus
9. WAK WIAK KA — Poco de Ariranha

10. TAK KARAMOAT KA — O cord&o de algod&o

11. MOKAPI'YA-Toco de paineira

As denominacfes das aldeias seguintes referemeseaateristicas das aguas dos
rios, da cor do barro, tipos de cascalhos etc.dSipel, inclusive, identificar outros elementos
gue faziam parte da cultura Arara, caso da ald&GaMA OP, por exemplo, que significa
barro vermelho, o mesmo barro usado na ceramiecdjaate que os Arara ndo fazem mais

porque nao existe este barro na regido onde estalivhdas as atuais aldeias. Sao elas:

12. XAROPTKA — Lugar escuro
13.UGAHA OP — Barro vermelho ou KANA ‘OP — Terra Veriina
14.UGANA PARAIT - Terra fina
15.YA'KOM ‘XU — Que alaga (antigo nome da aldeia cahtgarapé Lourdes)
16.1YA PEROT KA — Local onde tinha cascalho com pontas
17.1YA BEPEK KA — Limpar a pedra
18.AWA APUK ‘A — Rio preto (hoje chamado de Rio Riaeih)
19.0’KI XU — coquinho (conhecido na regido por lgaraéluari)
20.XAPEY KA — Espelho
21.IYAXIGIT KA — Igarapé estreito com pedras bem fedas
22.YAMORAXI — Nome do rio que estoura na época da ehuv
23.TXIUP — Igarapé meio amarelo-avermelhado
24.KOWAY — Igarapé Mamiu — fruta tipo mam&ao do mato
25.YOWAY PUK XU — Peixe de rabo preto (conhecido ngide por rio Matrincha)
26.UGANA PARAIT - Terra fina
27.KOWAY (Mamui) — fruta (como um mamé&o do mato).
Outros nomes foram motivados por algum tipo de t@oimento, conforme

descricéo a sequir:

28.XAPIYA KOROKOT KA — Ovo inchaddtesticulos)

29.KARAYA KA — Pessoa que tirou a costela neste local

30.WA AG KA — O andar da pessoa que anda balancando

31.YAY PEPAT KA — Dente partido (Local onde uma pespeedeu os dentes)
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32.PUG BUG PAP - Aldeia maior que tinha um homem boaqee atirou para o alto
para assustar os Arara.

Por meio desses signos lingliisticos, podemos remup®vos dados da historia
desses indigenas. Eles nos “déo pistas” a respeitspectos da cultura, de acontecimentos,
da fauna e da flora. Alguns nomes de frutas meadas, assim como o tipo de barro que as
mulheres utilizavam para fazer panelas, ndo samdbecimento dos mais jovens, o que faz
destes dados um importante material a ser pesquisda escola e pela comunidade.

Mapa 1: Localizacéo das aldeias antigas:
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E importante também ressaltar que a maioria dasopesnio tinha conhecimento
dos nomes, nem da localidade dessas aldeias, nodaiizadas fora dos limites da terra
indigena Igarapé Lourdes, como podemos verificamapa 1, confirmando o quanto foram
reduzidas as terras do povo Arara.

No que se refere a saude, criou-se uma dependéntiaelacdo aos remédios
alopaticos. As doencas existentes hoje ndo podenussdas pelo pajé, porque sdo moléstias
novas adquiridas por meio de um mundo interlig&dpresenca do pajé, no entanto, continua
muito importante para o povo. Seus poderes sadiasrcgés de resisténcia dos Arara a
conversao religiosa, apesar do contato direto cissiomarios h& varias décadas.

Os Arara continuam desenvolvendo uma economia d®e-sastentagdo. A
agricultura de subsisténcia é uma importante adaedecondémica dessas comunidades. Sao
ainda coletores, ou seja, adentram a mata a praoeufeutas no periodo correspondente a
safra de cada uma delas, caso da colheita de basflantam outras frutas ao redor de casa,
entre elas laranja, liméao, coco, pupunha etc. Agpesa caca tornaram-se escassas devido ao
desmatamento na terra indigena — que ocorreu coan mgensidade na década de 1990, com
a extracdo de madeira, e acentuou-se quando osl&mes formaram grandes pastagens nas
areas proximas a reserva indigena, destruindaoestlonativa, inclusive as matas ciliares

Algumas entidades como a FUNAI — Fundacido Naciatwlindio, Emater —
Empresa de Assisténcia Técnica de Rondbénia e Cli@brselho Indigenista Missionario,
desenvolvem, junto ao povo Arara, projetos que duas@romover o desenvolvimento
sustentavel, como, por exemplo, rocas comunitddaagdo de animais, maquinario para
beneficiamento de arroz, entre outros. A producéaldeia, no entanto, com excecdo da
farinha, da castanha e do artesanato, ndo é caiiwada.

A necessidade de consumir produtos adquiridos on@nge na cidade levou-os a
trabalharem como pedes nas fazendas e sitios @&ihiPor outro lado, muitas vezes
costumam solicitar o auxilio dos vizinhos nao-iedigs para atividades que nao sao,
normalmente, executadas por eles, como, por exemglanstrucédo de cercas para 0s animais

adquiridos.

Uma outra situacdo que provocou forte mudanca ralilfai a entrada do dinheiro
em forma de salario. As atividades remuneradasldeiaasdo as de professor, agente de
saude, agente de saneamento, aposentados, alémevdofuais salarios-maternidade.

2L Os projetos de sustentabilidade econdmica desddusl com os Arara, bem como os incentivos &
comercializacdo de alguns produtos tém como objetbrnar desnecessarios os trabalhos que prestam a
fazendeiros e sitiantes da regiéo.



41

Praticamente todas as familias na aldeia tém sideflziadas de forma direta ou indireta com
€SSes recursos.

A conquista da autonomia dos povos indigenas paesa,certeza, pela economia.
Os Arara estdo compreendendo isso. Querem conké&m@cas que possam ajuda-los na

criacdo de peixes e de outros animais, além degientos técnicos que contribuam para o
desenvolvimento de projetos agricolas.

Apesar da trajetoria marcada por perdas humanalsueats, por problemas que se
estendem até os dias de hoje, percebe-se umadsigéncia cultural. Mindlin (1994, p.145)
aponta que:

Apesar das imensas transformagfes econdmicas aofpdlos indigenas
com a ocupacdo empresarial e a imigracdo em magsaRondodnia na
tltima década, o mundo cultural, em todas as apess)anece vivo e forte.
H& muitos guerreiros e velhos que se tornaram@sialites do contato com
a cidade. Habitos, regras de casamento, religiémyst de alimentacdo e
comportamento, sdo ainda bastante antigapesar da entrada do dinheiro,
de mdltiplos casamentos com 0s nao-indios nos astim&s ou quatro anos,

da degradacdo da vida cultural e social na aldé#a,influéncia de
Missionarios.

Ao retomarmos, de forma resumida, os momentos iapi@s da trajetoria historica

do povo Arara, queremos destacar a luta de um gogsobreviveu a tantas perdas humanas

e culturais, mas que continua na luta por sua snié@mcia, reelaborando formas de lidar com
novas realidades.
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CAPITULO I

METODOLOGIA

Os estudos constroem-se sobre outros estudos, odeentido de que
retomam onde outros deixaram, mas no sentido de bfiermados e
conceitualizados, eles mergulham mais profundameasemesmas coisas.
[...] Um estudo € um avanco quando € mais incisivm que quer que isto
signifigue — do que aqueles que o precederam; Hesesconserva menos
nos ombros do que corre lado a lado, desafiadosafikndo.

Clifford Geertz

Neste capitulo, procuraremos explicitar os caminpescorridos no processo de
construcdo do objeto de estudo, bem como o desemeito da pesquisa de campo.
Descrevo a orientacdo metodologica utilizada, apast da pesquisa, ou seja, a identificacao
do contexto, os instrumentais metodoldgicos utiliEa a descricdo da analiSalientamos
que a metodologia deste estudo passou por re-alg@mmdurante o processo de pesquisa.
Portanto, acreditamos que as reflexdes metodo®gicaindas do trabalho de pesquisa
podem contribuir para que outros investigadoreansdjeneficiados na tarefa de aprofundar

temas suscitados neste trabalho.

2.1- Orientacdes metodoldgicas

As bases metodolégicas que orientaram a realizdedte estudo tiveram como

ponto de partida a pesquisa participante e a agendanterpretativista.

A primeira prende-se ao fato de acreditarmos quércia deve ser produzida e
socializada junto aos sujeitos da pesquisa e né@oaapapropriada por grupos dominantes,
como a histéria comumente tem mostrado, confornseani@nta a metodologia da pesquisa

participante (HAGUETTE, 2003). Neste sentido, cerieio estudo apresenta caracteristicas
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gue se aproximam deste modelo metodolédgico, a :sdbdd pesquisador € politicamente
engajado e comprometido com a questéo indigenA; @squisa aconteceu no decorrer do
trabalho desenvolvido pelo pesquisador no bojouds atividades profissionais; logo, houve
um envolvimento direto do pesquisador com as codadds, melhor dizendo, este
envolvimento ja estava pré-estabelecido; 3) Houwetigipacdo da comunidade no
levantamento dos dados, como também em reflexd®s sorealidade social e linguistica a
partir deles; 4) Esta pesquisa ndo se esgota tresi@ho. Pelo contrario, trata-se de um
processo inicial em que levantamos aspectos daladal sociolingliistica do povo Arara,
refletimos sobre eles de forma a sistematizar egoaia de estudos com vistas a contribui¢cao
para um melhor entendimento do processo educatwdo da educacdo escolar indigena

quanto do cotidiano das comunidades.

Na pesquisa participante, o pesquisador se colate postura de servigco para com
0 grupo pesquisado. Ele opta por construir um estgde contribua com as pessoas

envolvidas. Segundo Brandéao (1987, p. 32), na pes@articipante,

[...] ndo € necessario que o0 pesquisador se fag@rp ou como ele, para
conhecé-lo. E necessario que o cientista e suaiai®jam primeiro, um
momento de compromisso e participacdo com o trabhlktorico e os

projetos de luta do outro, a quem, mais do que exmthpara explicar, a
pesquisa pretende compreender para servir.

As palavras deste autor ecoam, também, no objgfiiripal que nos levou a
participar de um curso de mestrado, que €&, justnerde melhorar nosso trabalho junto ao
povo Arara e contribuir no que for possivel paralhomar a qualidade de vida das

comunidades, a partir da consciéncia do papehdadi e da cultura para o grupo.

Para darmos conta da interpretacado dos dados @bgkis/os deste estudo, optamos,
também, pela abordagem qualitativa, de cunho irgtivista, que, segundo Moita Lopes
(1996), é de base etnografica e introspectiva.

Este enfoque metodoldgico tem como caracteristicanstru¢cdo dos sentidos nas
relacdes diarias. Logo, faz-se necessario que qusaglor esteja atento as interagdes sociais
no seu contexto de estudo e busque a “naturalidadetoleta dos dados. Nesse sentido,
preocupa-se com a compreensao que 0 grupo pesouassiim como o pesquisador, possui

do contexto socio-historico estudado.
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Assim, segundo Zarharlick e Green (1992 apud MV2di@2, p.3):

A etnografia é mais do que um conjunto de métotmsiicas de coleta de
dados, procedimentos de andlise ou descricio deatimas. E uma
abordagem sistematica, teoricamente orientadagastudo da vida diaria
de um grupo social, e que envolve uma fase de jplaeato, uma fase de
descoberta e uma terceira fase de apresentacé@esuditsdos.

Nesta perspectiva, Mello (2002) comenta que o psadar inicia seu estudo a partir
de hipdteses iniciais, organiza a pesquisa, proaedeegistros. Em seguida, esses conceitos
pré-estabelecidos sdo colocados em cheque nadaisdoberta. As hipoteses iniciais podem
ser desconstruidas, modificadas ou reajustadasmeor das observacdes, descobertas e
reflexdes mais aprofundadas. Esta fase, segunddoeaaé relevante para a pesquisa, pois
permite uma maior familiarizacdo do pesquisador conontexto, por meio da observacao
minuciosa. Assim, € possivel descobrir detalhegpatesbidos numa primeira instancia.
Finalmente, o pesquisador apresenta os resultdotlao®, submetendo-os a avaliagdo dos
membros da comunidade.

Moita Lopes (1994) denomina a pesquisa qualitatieabase etnografica como
interpretativa. Para ele, isso evita a conotac@eqou@ntitativa, ja que estas duas abordagens
podem ser utilizadas. Segundo Pimentel da SilvaD1(R0a abordagem quantitativa
complementa a qualitativa, na medida em que estaaltiepende de descri¢cdes qualitativas
para a interpretacdo dos dados coletados em lieguagtatistica. Desta forma, o método
qualitativo pode ser resumido em trés procedimdpdsicos — observar, perguntar e examinar
(MELLO, 2002).

Utilizamos, no desenvolvimento desta pesquisa,uas dbordagens — qualitativa e
quantitativa — e os instrumentos utilizados forantrevistas-questionario, gravacdes em
audio, reunibes com as comunidades, observacdoanhpoc levantamento de registros
pertinentes de experiéncias profissionais e rétst@e entidades que atuam e atuaram junto
aopovo Arara.

Convém acrescentar que nossa opcao pela pesquisappate, enquanto recorte
metodolégico, fundamentou-se na razdo das prom@acteristicas que definem este
enfoque: 0 engajamento politico do pesquisadotetstado no porqué de estudar o referido
tema e, por outro lado, na busca etnogréfica,eeferao como fazer, isto €, a construcao do

olhar para o objeto de estudo.



45

2.2-Contexto social da pesquisa

Conforme ja mencionamos, esta pesquisa desenvetveias comunidades Arara
Pajgap e I'Tarapque se localizam na Terra Indigena lgarapé Loum@snunicipio de Ji-
Parana, Estado de Rondonia.

A populacdo das comunidades Arara, no periodo eenimjuiamos a pesquisa —
junho de 2004 —, era de 197 pessoas. Em novemb@kE € de aproximadamente 220
pessoas. Nos graficos abaixo, apresentamos o pestetta populacdo no periodo da

pesquisa, levando em consideragao as variantede € género:

Grafico 2 Grafico 3

Populagdo Quanto ao Género Populacao por Idade

»

FEMININO m MASCULINO 00al2m13a30 31a80.

Como podemos observar no Grafico 2, as mulheresnsdioria. A média de
nascimentos de meninas é de 60 %, considerandaguada dez criangcas que nascem, seis
sao do sexo feminino, observagéao esta referentarassde 2001 a 2004.

No Grafico 3, destacamos a grande diferenca popualacque ha entre criancas,
jovens e adultos. O fato de esse povo ter uma po@aoljovem esta relacionado as perdas
humanas que ocorreram em consequéncia do contgbowdoArara com 0s nado-indigenas,
conforme relatamos no Capitulo I, em que analisaorm®cesso historico do povo Arara.

Entrevistamos a populacdo a partir de 13 anos deeidpelo fato de que,
aproximadamente, a partir desta idade, o individ@ra assume uma série de
responsabilidades que marca sua entrada no unidessadultos.

A faixa etaria entrevistada corresponde a 58% daulpQdo Arara. Desta, foram
entrevistadas 43 pessoas, numero que correspoBit# alo total daqueles que estdo dentro

dessa faixa etaria, conforme visualizamos no Goafic
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Gréfico 4
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2.3 — Instrumentais metodoldgicos

2.3.1 - Entrevistas semi-estruturadas

As entrevistas foram semi-estruturadas, pois pantide um roteiro (anexo A), que
foi modificado no momento das nossas interacOagpome a necessidade. Ressaltamos que,
para isto, procuramos manter a maior naturalid&de. também, instrumento importante,
tanto no levantamento de dados quantitativos, quaat exploracdo dos acontecimentos
vividos pelos individuos que compdem a histérigpdeo Arara, como por exemplo, dados
sobre a vida das pessoas que viveram nos seriegdas pessoas que viveram fora da
comunidade e voltaram para as aldeias no periodealdeamento.

Os dados quantitativos, sistematizados em tabejedfieos, serviram para comparar
elementos levantados na observacdo as respostahtdagstas. Foi possivel observar, por
meio delas, as atitudes do povo em relacéo asasngue permeiam o cotidiano do povo, bem
como a posicao dos Arara em relacédo a elas. Pencsbgue as respostas as perguntas mais
pontuais relacionadas aos usos da lingua ararategpesa refletem-se na postura positiva
dos seus falantes em relacdo a sua lingua.

Desta forma, as entrevistas acabaram por supersgussobjetivos e, a medida que

apareciam novas informacdes, estas foram sendecaatadas ao roteiro. ApGs o0 término
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dessa etapa, selecionamos as informacdes, confasnmecessidades de argumentacdo no
decorrer da sistematizacéo dos dados, que fordimadtis por nés & medida que contribuiram

para uma maior consisténcia na analise dos dados.

2.3.2 - As observacdes de campo

As observacfes de campo aconteceram no ano de r2@4neses de abril, maio e
julho e no ano de 2005, mais sistematicamente msesnde junho, julho, agosto, setembro e
novembro. Entretanto, durante esses anos, todomareentos de trabalho como, por
exemplo, reunides com a comunidade, encontros pgaag com os professores, visitas dos
professores a Representacdo de Ensino de Ji-Pammnéersas informais com professores e
outros membros da comunidade fora do contexto ldiesaa serviram como oportunidades
para realizarmos as nossas observacdes que ertgadasiem um caderno de campo.

A atencdo dada ao cotidiano da comunidade foi uor fmarcante para nos. No
momento da pesquisa, pequenos gestos nos ajudavaompreender melhor o povo.
Estivemos atentos a tudo o que acontecia, destheiresmdeiras das criangas, os trabalhos
diarios das mulheres e homens, até os momentastidedade da comunidade, em que se
reinem para conversar, brincar, falar dos fatos apenteceram no dia ou acerca dos
problemas que estavam vivendo. A escola foi, também espaco social dentro da
comunidade em que focamos nosso olhar, por se tiatam espaco intercultural.

Muitas das vivéncias, nestes periodos, ndo eranodlescidas por nds. No entanto,
tomaram outra proporcdo a medida que observavaroos,um maior interesse e foco, os
acontecimentos cotidianos e o uso das linguas araportuguesa. Além disso, neste
momento, haviamos adquirido uma maior bagagemcteq@ue permitiu questionar as nossas
proprias indagacdes primarias.

Foi por meio das anotagOes, observacbes e quesgmmas em campo que
percebermos riguezas, antes por nés nao percelimasdos momentos mais marcantes
registrado no diario de campo foi a participacdowsmritual religioso, para o qual fomos
convidados. A riqueza cultural Arara fluiu de forragpoder compreender muito mais 0s

dados que haviamos levantado nas entrevistas.

2.3.3 - As gravacfes em audio
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As gravacgOes foram realizadas em varios contextna escola, nas reunides, nas
brincadeiras das criangas, nos depoimentos dotoadalfim de coletar exemplos de eventos
de fala que pudessem servir para analisar o uioglaa Arara nos varios espacos sociais na
comunidade, além de verificar a atitude dos fatar@m relacdo a sua lingua. Usamos,
também, outras gravacdes com depoimentos das pessis velhas contando sua histéria.
Estas Ultimas resultadas do projeto Karo-lkoldizadb nos anos de 2000 e 2602As
gravac0Oes dos relatos historicos do referido pydtam realizadas pelo historiador Edinaldo

Bezerra e pela antropdloga Betty Mindlin, cujo &lalb acompanhamos de perto.

2.4 — Perguntas de Pesquisa

Com base nos dados levantados nas entrevistasyat®es de campo, revisdo da
bibliografia sobre o povo Arara, foi possivel defmenfoque que dariamos a analise. Em um
primeiro momento, o0 nosso objetivo principal e@eoverificar a situagdo sociolinglistica das
comunidades Arara; com 0 nosso mergulho na pesquisaobservacao percebemos que este
viria em segundo plano, pois o objetivo principal nlosso estudo seria 0 de encontrar
resposta a questdo: em quais bases se sustergssté@naa linglistica e cultural do povo
Arara? Isto porque, levando-se em consideracaeraap e aparentes rupturas, bem como os
conflitos interculturais cotidianogue marcam a histéria desse povo, ficava evidemta u
forte resisténcia cultural refletida na fala e atitsides da populacao Arara.

O povo Arara, apesar de ter passado por muitaapendturais e humanas e por
uma ruptura social brusca, conseguiu manter sudadeisocial e conservar sua lingua e
muitos outros aspectos importantes da sua cultogo, nosso estudo pretende responder as
seguintes questdeQual a situacdo sociolingtistica do povo Arara hd@priais os pilares de
resisténcia da lingua e cultura Arara? Qual a dsitdiscursiva dos Arara nos contextos
microconversacionais?

Todos os instrumentos utilizados, entrevistas edioauveuniées com a comunidade,

etc., contribuiram para que chegassemos a estatbgsePorém, aqueles que causaram um

2.0 projeto Karo lkolé envolveu os povos Arara e i@awe foi financiado pelo MEC. A REN- Representagio
de Ensino de Ji-Parand, as entidades envolvidamfdlEC, SEDUC, FUNAI e CIMI. Um dos objetivos dess
trabalho foi o de realizar registro sobre a hist@o povo Arara e Gavido para posterior sistengizale
material didatico na escola. Os profisisonais engob nesta acdo do projeto foram: Dr. EdinaldodBezde
Souza da UNIR — historiador e Dr2 Betty Mindlinntrapologa, além da equipe que coordenou e acoropamh
trabalho da qual fizemos parte.
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impacto maior em nosso olhar de pesquisador foramolzservacdes de campo e o

aprofundamento tedrico relativo as questdes quele@am a pesquisa.

2.5 - Categorias de anélise

As categorias de analise que escolhemos para dadgeneste estudo baseiam-se
nos estudos de Tarallo e Alkmin (1987). Segundesesstudiosos, sdo duas as propriedades
da linguagem que requerem uma explicacao socials tenarios macrossociais e 0s cenarios
microconversacionais.

Os cenarios macrossociais relacionam-se a inflaéegtralingiistica na variagéo
encontrada em sistemas linglisticos. Sdo as casgatasse socioecondmica, sexo, faixa
etaria, grupo étnico. Os microconversacionais,quiro lado, revelam como o significado da
enunciacdo e do discurso depende da situacdo eedhld, dos sistemas de crenca e
conhecimento de mundo do falante e de seu intédocu

Em nossa analise, definimos cenarios macros, em interculturais e intracaiur
Estudamos as relacbes entre as duas sociedadégeniade nado-indigena. Consideramos
como contexto de nossa pesquisa a escola, a retagdas instituicbes, com os vizinhos,
além das relacdes histéricas com a cultura nadgeémdi. J& no contexto intracultural,
analisamos os usos das linguas arara e portuguesajominios da religido, da educacgéo
tradicional Arara e no espaco feminino.

Os estudos dos cenarios microconversacionais,yzorvez, revelam a situacao dos
usos das linguas arara e portuguesa, bem como ddipilingliismo, as influéncias recebidas
nas interacbes dos Arara, tanto no cenarios mawia@ss interculturais, como nos
intraculturais, ou seja, em situacdo de comunicé@é®e a face. As influéncias podem estar
relacionadas tanto a mudancas, como a manutendagda Arara. .

Observamos, no contexto da analise, as atitudefaldwges, os tipos de bilingliismo,
as especificidades linguisticas em relacdo ao sexadade, entre outros aspectos. Por este
motivo, em nosso estudo, este cenario tambémdtm numa perspectiva inter e intracultural,
analisado nas relagdes macrossociais.

Portanto, esse percurso metodoldgico possibilitma maior aproximacao entre a
pesquisadora e o universo cultural e sociolingidsdio povo Arara, sujeito da pesquisa, além
de estabelecer maior sentido entre os trabalhdza#gas com este povo no ambito da

educacao escolar indigena e a sua realidade swyiddtica.
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CAPITULO Il

SITUACAO SOCIOLINGUISTICA NO BRASIL E NO ESTADO DE RONDONIA

3.1 - A diversidade cultural e linguistica no Bragi

O Brasil é conhecido pela sua biodiversidade e,pgruliar quanto esta, é a sua
sociodiversidade, manifestadas pelas varias cidtutiversos falares, pela gastronomia,
dancas, musicas, riquezagie particularizam cada regido do pais. Insemdgse contexto,
estdo as mais de 200 linguas faladas no Brasiididas em dois grupos: “as linguas
indigenas, faladas aqui por varios milénios, draguhs alienigenas, introduzidas a partir da
colonizagdo portuguesa e que se estabeleceramisbdpenais de 500 anos” (RODRIGUES,
1986). As linguas indigenas compdem a grande raalessa diversidade linguistica, apesar
de essa informacao ndo ser do conhecimento daiendepopulacao do pais.

Dados recentes da FUNAI (2005) trazem a informalgdque hoje, no Brasil, vivem
cerca de 350 mil indigenas, distribuidos entre 2&8iedades, que perfazem 0,2% da
populacao brasileira. Esses dados, no entantojdesas apenas 0s que vivem em aldeias.
Estima-se que, além destes, ha entre 100 e 19@veiido fora das terras indigenas, muitos
em areas urbanas. Além desses dados, ha mais @s &rgrupos ainda nao-contatados e
grupos que estdo requerendo o reconhecimento codigena junto ao 6érgdo federal
indigenista (FUNAI, 2006).

Conforme dados encontrados em Cunningham (1996n#hém, comentado por
Monte (2000), é possivel comparar a diversidadepde®s indigenas do Brasil a existente
em outros paises da América Latina. Para melhaaliacao desta realidade, observemos os

gréficos 5 e 6.
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Fonte: dados coletados a partir de Monte (2000).

Os gréficos 5 e 6 permitem visualizar que as lingndigenas no Brasil, comparadas
as existentes nos demais paises da América Lastap distribuidas num contingente
populacional extremamente menor ao desses paisgsn@® a autora, no Brasil ha cerca de
216 etnias distribuidas em 350.000 indigenas fedamte 180 linguas, das quais 70%

encontram-se na regido amazonica.

Essas linguas correspondem a quase 50% das 40@dingligenas existentes nos
demais paises da América Latina, em um contingpoplacional de apenas 1% dessa
populacdo, que € estimada, segundo Cunningham)(1&8642 milhdes. Isto significa que as
linguas indigenas no Brasil compéem uma grandergidagle falada por grupos pouco
numerosos, denominados por Ricardo (2000) de rsiocedades. E importante destacar que
as linguas indigenas concentradas no Brasil penersc43 familias linglisticas diferentes.
Para se ter uma idéia, na Australia, que € uma tae#dém rica linglisticamente,
praticamente todas as suas 200 linguas pertenosesraa familia lingtiistica (RODRIGUES,
2005).

Teixeira (1995, p. 292), referindo-se a esta sé&aage diversidade na América do

Sul, argumenta:

A grande diversificacdo na América do Sul pode aebuida ao longo
periodo de tempo que passou desde que os grupdsnddca do Sul
perderam o contato entre si. O isolacionismo em \queram as linguas
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indigenas brasileiras preservou caracteristicagajserviram de base para
importantes reformulacdes te6riéas.

O contexto de diversidade linglistica é palco dewdisdes que envolvem questdes
relacionadas ao enfraguecimento e até extincadin@sas indigenas, assim como a sua
revitalizacdo. Elas sdo pautadas em numeros popuoias, atitudes dos falantes em relacéo a

sua lingua e cultura.

Conforme podemos verificar nas argumentacdes queesg o fato de uma lingua
concentrar-se num grupo populacional pequeno aaremisco de extingdo dessas linguas
minoritarias. Segundo Monserrat (1999), cerca d#& Sas linguas indigenas brasileiras
possuem menos de 100 falantes e, no Brasil, hfaappratro linguas com mais de 10.000
falantes. Portanto, considerando a informacédo dasklovat, sob a Otica populacional a
maioria dos povos indigenas do pais estaria nutmacéio de perda de sua lingua e de sua
cultura. Rodrigues (1993), por sua vez, adverteaguiénguas, cujos grupos possuem menos
de 100 falantes, estdo mais vulneraveis ao desapamo. Segundo Hale (1991, apud
BRAGGIO, 2002), uma lingua sé estara fora de ridecextingdo se o niumero minimo de

falantes for de, pelo menos, 100 mil.

Entretanto, estudos como os de Pimentel da Siestaah que 0 numero de falantes

nao €, necessariamente, o principal fator de emé@mento da lingua, pois:

Temos observado que a vitalidade das linguas ind§géndepende do
ndmero de falantes. Sociedades indigenas pequ=amas, por exemplo, 0s
Amandwa, que tém uma populacdo de pouco mais déhdbitantes, e os
Arara, uns 250, todos localizados em Rondonia, eguesm manter suas
linguas maternas vivas e funcionais, com suasgagaprendendo-as como
primeiras linguas e usando-as em suas comunicagbakleia e fora desse
contexto. Nao €, portanto, o nimero populacional egta influenciando a
vida das linguas indigenas, mas a histéria, a datitlinguistica da
comunidade, as rela¢cdes com as comunidades vizioh#izo de educacao
escolar etc. (PIMENTEL DA SILVA, 2005, p. 5).

Pimentel da Silva (2005) afirma que, quando umguinndo é mais transmitida a
geracdo mais jovem, encontra-se seriamente amedeagbdincao, pois falta a seus falantes

interesse em utiliza-las. Segundo a autora, essaletprovoca o enfraquecimento de sua

% Sobre a afirmacdo, Teixeira (1995, p. 293) colalgans exemplos: duas linguas brasileiras, Hixkarye
Nadb, organizam suas palavras em sentencas de amgdmecar a sentenca sempre pelo objeto, ordem de
palavras que os linglistas pensavam que ndo es&/@bsas linguas do mundo. O Piraha apresentaponué

som chamado “flap” alveo-labial que ndo apareceenhuma outra lingua do mundo.
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lingua, pois vai, paulatinamente, perdendo sudiddide ao ndo passar pelos processos
naturais de variagdo, mudanga, transformacao, ariag novos termos, novas palavras,

novos géneros discursivos etc.

Neste sentido, € indiscutivel a importancia dosheoimentos das pessoas mais
velhas para preservacao linglistica e cultural mepovo. S&o elas que ensinam as novas
geracdes o saber dos seus antepassados, do meslooqu® suas atitudes influenciam o
comportamento cultural dos jovens. Grinevald (1988&ma que a sobrevivéncia de uma
lingua, mesmo em comunidade pequenas, depende edéodos seus membros a usem,
inclusive as criangas. Isto quer dizer que, quantinpgua de um povo néo for mais ensinada

aos seus descendentes, € possivel que esteja fadatiacao.

Ainda sobre o assunto, vale acrescentar as coigibdsl de Hamel (1988) ao
argumentar que o processo de resisténcia e abami#ofingua materna esta relacionado a
transformacdo das bases interpretativas de uma etngrupo social, ou seja, as trocas de
padrdes culturais de interacdo e interpretacéo wiodm Para ele, a transformacéo da base
interpretativa de uma cultura relaciona-se a r@ptou pelo menos a modificacdo qualitativa
da relacdo entre lingua/linguagem e a experiéndiaral acumulada, ou seja, quando uma
comunidade linglistica se vé obrigada a utilizaa dimgua antes incompreensivel a ela para
nomear uma nova realidade.

De acordo com estudos sociolinglisticos, dos questacamos Pimentel da Silva
(2001, 2005), Guimardes (2002), Rodrigues (1988)eeoutros, podemos classificar as

diferentes realidades sociolinguisticas dessesgp@wvoquatro grupos:
1- grupos praticamente monolinglies em sua lin@iarng;
2- grupos bilingles, cuja lingua materna aindeodyiiva;

3- grupos cuja lingua materna é usada apenas pelssvelhos, que, nesse caso,

nem sempre encontram interlocutores para fazererdaisnesma,

4- grupos cuja lingua materna foi praticamente t#ulida pela lingua portuguesa,
sendo que a maioria ou até todas as pessoas quam@dem nao conhece quase

nada de sua lingua.

Podemos afirmar que sdo varias as causas que provo@nfraquecimento de uma
lingua em determinada comunidade. Neste sentiden@é®emos que tanto os aspectos
econdmicos e politicos, como os sociais podema@wsiderados fatores gerais que atingiram

a maioria das comunidades indigenas e contribupam o rapido declinio das linguas
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indigenas no pais. Entretanto, no que se refegaestdes intraculturais e particulares a cada
povo, outros fatores podem corroborar para a gadie ou o declinio de sua lingua, como

por exemplo, a atitude do grupo em relacéo a ela.

Um aspecto relevante nessa discussao € a atituiddadte em relagdo a sua lingua.
Enfatizamos, neste caso, a auto-estima do powr, dae se liga intimamente a sua qualidade
de vida, com a realizacéo, a retomada, ou aingarganizacao dos projetos de vida de cada
grupo.

A titulo de ilustracdo, citamos o projeto Educaed@ultura Indigena Maurehi, que
se desenvolve na comunidade Karaja de BuridinaadBstde Goias, cujo objetivo € a
revitalizacdo da lingua e da cultura Karaja, bemna@a desenvolvimento de acbes auto-
sustentaveis de melhoria e de nova expectativadde que resultou em mudancas de atitudes
relacionadas a autovalorizacdo e reconhecimensuaédentidade, como também de defesa
com relacéo & sociedade envolvéiite.

Um exemplo de politica linguistica, como a adotpd® municipio de S&o Gabriel
da Cachoeira, localizado no Estado do Amazonadyilboncom a vitalidade das linguas.
Esse municipio co-oficializou, por meio da Lei h45, de 11 de dezembro de 2002, trés
linguas indigenas: Nheengatu, Tukano e Baniwa. Esttambém dispds a respeito das
obrigacbes do municipio para que elas sejam redédmetorizadas e respeitadas. Uma das
razdes dessa conquista esta relacionada ao nuraehahitantes indigenas que la vivem.
Esses grupos indigenas tém, segundo Pimentel da @D05), um maior peso politico ao

reivindicarem os seus direitos linguisticos.
3.2- Diversidade cultural e lingiistica no estadoalRondoénia

O Estado de Rond6nia apresenta um cenario sodidditicp peculiar. Poderiamos
compara-lo ao cenario nacional, guardadas as deyidgorcdes, tanto no que se refere a
diversidade de povos indigenas, quanto ao grandeenaide migrantes que compdem a
populacdo desse estado e que vieram de diferezgé®es do pais, principalmente do sul,
sudeste e nordeste, buscando prosperidade econd0Buozam-se a estes as populagdes
tradicionais, ribeirinhas, extrativistas e remapases dogjuilombos.

O estado de Rondonia, atualmente, possui uma prmlade mais de 7.000

indigenas, distribuidos em aproximadamente 36 podissintos, falando 23 linguas

4 para conhecer melhor esse Projeto ver Pimentéilda (1999/2000; 2001a; 2001b) que coordena este
trabalho.
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diferentes. Isto significa que pouco mais de 12%ltheuas faladas no pais estéo localizadas
neste estado. Estes grupos estdo distribuidos €rerifs Indigenas, e ha varios povos ainda

nao contatados (FUNAI, 2005). O mapa a seguir masrterras indigenas localizadas nesse
Estado.

Mapa 2- Mapa das Terras Indigenas do Estado de Roadia
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No mapa acima, estdo representadas 19 terras nmagdigelas quais 18 estdo
regularizadas e uma- terra indigena Kwaza— esta apenas demarcada (CIMI, 2002). A
titulo de informacado e ilustracdo, apresentaremasapa abaixo (FUNAI, 2005), o qual

mostra a situacao fundiaria do Estado.

Mapa 3 : Situagdo fundiaria da Terras Indigenas d&ondonia

Situacao Fundiéaria

Total de areas: 21
5%

27%
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— > Demarcada

Fonte:FUNAI, 2005.

Além das areas citadas no mapa acima, acrescepta@m-areas a demarcar e em
demarcacao, inclusive com informacgfes sobre indigésolados, num total de vinte e cinco

areas indigenas.
Abaixo, a relacédo dos povos ainda sem contato.

Quadro 1- Povos isolados.

|_Nome da Terra__[Grupo Indigena Municipio

Karipuna Rio Formoso|Karipuna-Isolados|Ji-Parana

Rio Candeias Isolados Porto Velho

Rio Cautario Isolados Costa Marques e Guajara-Mirim
Rio Madeira Isolados Jaci Parana

Rio Muqui Isolados Alvorada do Oeste e Urupa

Rio Omere Isolados Colorado d'Oeste

Fonte: FUNAI, 2004.
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Por meio dos mapas é possivel visualizar a distdbudas terras indigenas no

estado de Rondbnia, e, por conseguinte, a sussitlade étnica.

As questbes relativas as terras indigenas € umfaloses determinantes para
compreendermos a realidade sociolinguistica dosgque nelas vivem. A falta de politicas
indigenistas que garantissem aos indigenas o daligst suas terras resultou em povos
indigenas vivendo fora de suas areas tradiciomdirdon (2001) afirma que a perda das
linguas indigenas esta intrinsecamente ligada pacéio das suas terras, a destruicdo do seu
habitat e a assimilacdo involuntaria dos costumes da dades ndo-indigena. Pimentel da
Silva (2005) relaciona também as perdas das lingodgenas a privacdo destes de
escolherem suas terras. A maioria dos povos indfgdo estado de Ronddnia foi expulsa de

suas terras tradicionais, ou estas foram vergonias reduzidas.

A consequéncia de esses povos hao viverem em su@s ttradicionais é a
concentracdo de diversas etnias numa mesma asedtanglo num contexto de conflito
linglistico, tendo em vista a preponderéancia de determinada lingua sobre as demais. Em
algumas comunidades, convivem cinco ou mais ethlassas terras concentra-se, segundo
Rodrigues (2000), um grande numero de familiadilstgas, inclusive linguas isoladas, isto

é, linguas cujas caracteristicas ndo se assemalnamhuma outra.

A lingua da maioria dos povos indigenas que vivenRendonia pertence ao tronco

Tupi®®, conforme mostra o quadro a seguir:

% O fato de a maioria das linguas do tronco lingiidstupi se concentrar nesse Estado é de graneMArelia
cientifica, um dado importante que deveria estimpdditicas publicas de valorizacao desses povodrigues
(1988) coloca que a concentracao das linguas Bgsianregido faz dela um reduto dessas linguas.
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POVO TERRA INDIGENA | POP. LINGUA FAMILIA TRONCO
Uru-Eu-Wau- Uru-Eu-Wau-Wau 90 | Uru-Eu-Wau-Wau | Tupi-Guarani Tupi
Wau
Juma 07 | Juma Tupi-Guarani Tupi
Oro Win 79 | OroWin Txapakura
Amondawa 80 | Amondawa Tupi- Guarani Tupi
Kabixi Desaldeados - Kabixi Txapakuira
Djeoromitxi Guaporé 100 | Djeoromitxi Jabuti Jabuti

Pacaa Novos 15
Rio Branco 10
Makurap Guaporé 200 | Makurap Tupari Tupi
Sagarana
Pacaas Novos
Rio Branco
Tupari Rio Branco e 280 | Tupari Tupari Tupi
Res. Guaporé
R. Bio.Guaporé 30
Kanoé Omeré 04 | Kanoé Isolado
Guaporé 45 Linguistico
Sagarana 25
Pacaas Novos 10
Rio Negro Ocaia 01
Rio Branco
Wayor6-reg. Guaporé 56 | Wayoro Tupari Tupi
Como: Ajurd Pacaa Novas 04
Arua Rio Branco 23 | Arua Mondé Tupi
Guaporé 15
Kujubim Guaporé 130( Kujubim ? ?
Sagarana
Massaka Guaporé Massaka ? ?
Wari Igarapé Ribeirao 2.270 | Cada grupo se | Txapakura

Igarapé Laje
Rio Negro Ocaia

Pacaa Novas

auto denomina

como lingua
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Sagarana
Karitiana Karitiana 218 | Karitiana Arikém Tupi
Kampé Rio Branco 32 | Kampé Tupari Tupi
Rio Mequéns 03
Arikapu Rio Branco 13 | Arikapu Jabuti
Guaporé 03
Nambikwara Tubardo Latundé 01 | Lakondé, Nambikwara
20 | Latundé
15 | Sabané
Aikana Tubardo Latundé 180 | Aikana Aikana
(Massaka, Ricardo Franco 10
Kassupa)
Kwaza Kwaza do Rio S&o 40 | Kwaza Kwaza
Pedro Tubaréo
Latundé
Sakyrabiat — Rio Mequéns 96 | Sakyrabiat Tupari Tupi
Cinta Larga Roosevelt, Parque 1.100 | Cinta Larga Mondé Tupi
Aripuand, Serra
Morena
Surui (Paitér) Sete de Setembro 845 | Surui Mondé Tupi
RO e MT
Arara (Karo) Igarapé Lourdes 190 | Arara Ramarama Tupi
Gavido Igarapé Lourdes 587 | Gavido Monde Tupi
Kaxarari Kaxarari 300 | Kaxarari Pano
Karipuna Karipuna 18 | Karipuna Tupi-Guarani Tupi
Akuntsu Omeré 07 | Akuntsu Tupari Tupi
Apurina Roosevelt 50 | Apurind Aruak
Waniam- Sem Terra 140 | Waniam Txapacura
Miguelefio reinvindicando
Purubora Sem Terra 200 | Purubora Purubora Tupi
Salamai Tubarao Latundé 80 | Salamai Mondé Tupi

Sagarana

Guajara Mirim

Fonte: informagdes a partir de Panewa 2004, caliraites de Arion D. Rodrigues e Ana Sueli Galikib)

As realidades sociolingiiisticas desses povos indgysdo bem distintas, conforme

levantamento sociolingiiistico realizado em 2004te Esstudo, ainda preliminar, foi
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implementado pela equipe de educacédo escolar maligee Secretaria Estadual de Educacdo,
como uma acdo do Projeto Acai. O referido levantamessta sendo orientado pela
professora Dr2 Maria do Socorro Pimentel da SlaG). Faz parte também desse trabalho a
equipe de professores ministrantes do Projeto Aeavarias instituicdes, tais como UFG,
UNIR, UERJ, SEDUC, entre outrds

Apresentaremos, a seguir, alguns dados desse es@ldado nos meses de junho,
julho e agosto de 2004.

3.2. Situagéo sociolinguistica em Rondonia

As diferentes realidades de uso das linguas ind#gea estado de Rondonia devem-
se a varios fatores, dentre eles destacamos a faxreea como se deu o contato com 0s néo-
indigenas, a situagéo de trabalho escravo pelapggabram varios povos, a concentragcdo ou

ndo de um determinado povo em uma area, sejaitradiou nao.

De maneira geral, os grupos indigenas contatadoiscigalmente no ciclo da
borracha, passaram pelo mesmo processo de exmpreighalho escravo, desintegracao
social e desvalorizacao linguistica e cultural. taslipovos indigenas tiveram que abandonar

suas terras tradicionais e viver em outras locdédaDepois de 500 anos, podemos constatar

com base em nossos estudos, que se repetiu, cam semelhancga, no estado de Rondonia,

a forma brutal como se deu o contato com os powtigenas no periodo da colonizacéo.

Tomemos como exemplo o relato em que Pimentel Wa §005, p. 1) descreve

sobre o povo Jabuti, que vive na Regido de Guajaia, inserido neste contexto:

Atualmente, os Jabuti vivem em trés aldeias: Bai€aka, Baia das Oncgas e
Ricardo Franco, todas localizadas na Terra Indig&regporé, no municipio
de Guajard-Mirim, no Estado de Rondbnia. Antesldbabitarem, viviam
na regido do Rio Branco, territério tradicional gkegovo, também situado
em Rondénia. Foi neste local que, na década de, I878eringueiros os
encontraram e fizeram deles seus escravos. Esamfperiodo muito triste
para esses indigenas que se viram, de repentsioapdos em seu préprio
territorio, sob o jugo de uma cultura estranhanigados a falar uma lingua
que ndo dominavam, ou seja, a lingua portuguesdosT@sses fatos
contribuiram com a degradacéo de seus valoregaiglte ocasionaram uma
baixa auto-estima.

% pretende-se continuar este trabalho, na perspedtivaprofunda-lo, certos de que futuramente seréiao
material de pesquisa na implementacao de projetasaeionais indigenas.
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Por situacdes semelhantes passaram os povos Makizapé, Tupari, Arua, entre
outros.

Em nossas observacdes realizadas na Area IndigenBr&nhco, verificamos que
algumas das comunidades ali localizadas sado coagp@sir povos de diferentes etnias,
realidade semelhante a da Terra Indigena Guapegéndo as pesquisas de Pimentel da
Silva®’. A diversidade étnica dessas duas areas podemesficas no Quadro 2. Devido a
essa realidade, a lingua portuguesa passou alsgua de comunicacdo entre eles, o que
pode ter contribuido para enfraquecer as linguasada povo, ja que 0s espagos de usos
dessas linguas restringiram-se ao uso familianmmAdésso, muitos pais deixaram de ensinar
suas linguas a seus filhos devido a intensa dis@géo que sofreram. Com isso, muitas
pessoas das geracdes posteriores ndo aprenderaldlasf Outras se tornaram bilingtes
receptivos, isto é, apenas a compreendem, mas n&am em sua vida cotidiana. Com
relacdo as muasicas, aos rituais e aos mitos, pfmi@nsinado aos jovens. Eles cresceram

concebendo que sua herancga étnica era inferidtiaadominante.

Felizmente, a atitude negativa desses indigenagetagdo a sua lingua nédo é
unanime. A atitude lingtistica pode diferir de sdeide para sociedade e entre membros de

uma mesma comunidade. Pimentel da Silva (2009, gorenta que, entre os Djeoromitxi,

Muitas familias tém orgulho de sua identidade étnigutras, ndo. Ha

pessoas na comunidade que julgam a lingua matedtiy desnecessaria,

enguanto outras argumentam a favor de sua vitajdde seu uso e de sua
importancia na producdo do saber tradicional e qasgdo de novos

conhecimentas

Um exemplo do que foi citado acima foi constataddenra indigena Rio Branco, na
comunidade Makurap, composta por aproximadamenfeg8oas. Tivemos oportunidade de
conversar com uma familia que conserva sua linguéas de suas tradicdes e €, de modo
impressionante, orgulhosa de ser Makurap. Verifcarmassa atitude, inclusive, entre os
jovens.

Nesta terra indigena, as comunidades diferem emtean relacdo a diversidade
étnica. Vamos encontrar: 1) comunidade compostadriws povos, cuja lingua mais usada é
a portuguesa; 2) comunidade onde a diversidadeaéénfiormada por meio dos casamentos

?" Tanto os estudos de Pimentel da Silva, quanto ssajoforam realizados no Acai nas Aldeias. Este
levantamento sociolinglistico preliminar foi realip em quase todas as comunidades indigenas dériRand
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interétnicos: Kampé, Makurap, Arikapu, Djerometasados com Tupari. Neste caso, 0 grupo
de maior prestigio politico € o Tupari; 3) aldesampostas por pequenos grupos de Makurap
que, apesar de se localizarem bem proximos a oaldlagas, conseguiram se juntar em um
mesmo local; 4) aldeias cuja maioria da populac@mréposta por Kampé, muitos deles
casados com Tupari. Neste caso, a lingua mais #sadportugués, ja que os Kampé, que
vivem na Terra Indigena Rio Branco, ndo falam reasslingua.

Diante dessas informacdes, é possivel dizer quepntexto da terra indigena Rio
Brancd®, a situacdo das linguas é muito diferente, depeldda situacéo sociolingiiistica

das comunidades, apesar de estarem geograficaprérimas.

Podemos, assim, identificar as seguintes situa¢igsaldeias em que os Tupari,
mesmo sendo maioria na terra indigena Rio Brarstépeisando pouco sua lingua, realidade
percebida principalmente entre as criancas; 2®iaddonde a lingua Tupari € produtiva e
usada em todos 0s contextos sociais da comuni@a@daldeias onde a lingua Makurap € a
mais usada; e 42) aldeias onde sado usadas a foguguesa no contexto da comunidade e as
linguas Tupari e portuguesa no contexto da fam#fiamportante destacar que os Makurap,

Jabuti e Arua, em uma comunidade de maioria Tugarglmente falam portugués.

Devido a relacdo estreita entre esses varios posgs, nas relacdes sociais
cotidianas, seja nos casamentos interétnicos, etagdo ao uso das linguas, encontraremos
pessoas monolingiies em portugués, bilinglies atbithsglies responsivos, ou seja, que
falam uma lingua e apenas entendem outra (Pimdatebilva, 2001), além de pessoas
trilinglies. E o caso de uma lideranca Arud, que Aaba, Tupari e Makurap. Outros apenas
entendem Arua e falam Tupari, e outras ainda qtendeam Makurap e falam Tupari. Um
professor Arikapu, por exemplo, cujo pai é o Urfadante de Arikapu na comunidade e cuja
mae é Tupari, fala e entende Tupari e Makurap. Pamsunicar-se com seu pai, fala em
Tupari; porém, seu pai responde em Makurap. Nonamtaseu pai ndo tem com quem
conversar em Arikapu. (SEDUC, 2004)

De maneira geral, percebe-se que, nessa terreemaigs Tupari, por ser maioria,
tém um maior prestigio politico. Entretanto, agrf&hcas de cada comunidade, constituidas
de povos diferentes, sdo respeitadas por todognAendo, notamos que existe internamente
uma atitude etnocéntrica tanto em relacao ao gmggoritario, quanto aos minoritarios, uma
atitude de defesa cultural como é o caso dos MpkMearificamos nesse estudo que o fato

de um povo se concentrar em um mesmo local contgbmuito, para o fortalecimento

8 Informag6es contidas no quadro 4.
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lingUistico e culturalpois possibilita uma maior interacdo entre falank@esnesma lingua, o
que torna a lingua mais produtiva, além do que estastatacdo reforca a importancia da

relacdo da terra com a preservacao da linguawa&ult

As linguas, cujo numero de falantes ndo ultrapafspessoas e nao vivem numa
mesma terra indigena, encontram-se numa situacésate de perda total de sua lingua,
caso dos povos Kampé, Arikapu, Kanoé, Arua.

A titulo de exemplo, a etnia Kampé conta, hoje, capnoximadamente trinta
pessoas, das quais apenas trés falam sua iihdua entanto, vivem na terra indigena
Mekém - MT. Portanto, ndo possuem contato sistem&thm o grupo que vive na area Rio
Branco. Por outro lado, apesar de o restante dogpKaonviverem com os Tupari, inclusive
nas relacbes de casamento interétnicos, ndo faken legua e sim a portuguesa na
comunicagdo com a comunidade. O que ndo aconteceosdArua, Arikapu e Makurap. E
uma realidade complexa, que resulta em atitudesedifes dos povos que convivem nesta
diversidade. Podemos interpretar a atitude dos kacomo de resisténcia a lingua Tupari.
Assim, também, podemos interpretar a atitude dokapum, Arua e Makurap como mais
susceptiveis a outras culturas. Entretanto, paremamos isto, necessitariamos de uma
pesquisa mais aprofundada da historia de cada @@emo foram sendo estabelecidas estas
relagoes.

Tanto nas comunidades pesquisadas por Pimentelig 8m 2004, na Terra
indigena Guaporé, Regiao de Guajara Mirim, quaagque acompanhamos, terra indigena
Rio Branco, Regido de Alta-Floresta, os povos neiiam encontros com “seus parentes”,
para que possam trocar experiéncias, falar sugsd$n cantar suas musicas, contar suas
histérias, acdes que podem fortalecer tanto adimganto a cultura de cada etnia.

Além destas realidades que acabamos de mencioratere, no estado de
Rondobnia, outras que diferem das ja mencionadassipalmente na composicao de suas
comunidades. H& povos que vivem em sua terra ioadic ou em parte dela, e os que se
agruparam em pequenas aldeias. Isso facilitou ait@agéo, de certa forma, do seodus
vivendj isto €, conservam alguns costumes, falam suadirgy transmitem-na aos mais
jovens.

De maneira geral, os povos Gavido, Cinta LargapiSukrara, Karitiana, entre
outros, sao bilinglies. Nessas comunidades, ha gsesgmse monolingiies em sua lingua

materna; pessoas bilinglies com varios graus dendmda lingua portuguesa, ou seja, falam,

? Informacdes dos membros da comunidade Kampé da Trefigena Rio Branco.
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léem e escrevem esta lingua, e pessoas que faj@orntugués e apenas entendem a lingua
indigena.

As linguas maternas sdo usadas no espaco farailareunides, em festas, na roca.
Ha, naturalmente, empréstimos linguisticos e ataia de lingua, dependendo do assunto
em questdo e a quem estdo se dirigindo. A lingurmea € usada, inclusive, na cidade
quando conversam entre si, é ensinada na escolaloogna de alfabetizagéo, além de, neste
contexto, ser a lingua de instrucdo. Observamos muias acfes de iniciativa dos
professores indigenas séo realizadas nas es@datando numa maior valorizacéo cultural
e linglistica dos povos indigenas.

Este movimento de autovalorizacdo cultural dessdgyénas € consequéncia das
politicas linguisticas adotadas no Projeto Acaipadodo de 1998 a 2004, que contribuiram
decisivamente para o inicio de uma maior cons@éda importancia de cada povo nos
contextos de maior diversidade e conflito. Forarceptiveis as mudancas de atitudes dos
professores indigenas em relacdo a sua identidama,éatitude que, aos poucesj sendo
incorporada as comunidades. Isto fica evidente dmuaem conversa informal em uma das
etapas do Projeto Acai, o professor Jabuti disse“fm ndo sabia que minha lingua e minha
cultura eram importantes, porque sempre foram deadas e desvalorizadas pelos brancos”
(SEDUC, 2003).

Foi iniciado no Projeto Acai, especialmente conp@gos que podemos denominar
de “minoria das minoriad®, uma importante discussdo sobre o contexto Squiditico,
historico e cultural em que ocorre o desaparecilmdatuma lingua. Esta reflexdo iniciada
pela professora Dr2 Maria do Socorro Pimentel daaSoi incorporada as praticas
pedagodgicas da maioria dos ministrantes do Préjesd. Isto porque um dos objetivos desse
Projeto foi, justamente, realizar o dialogo intéumal, no sentido de valorizar a lingua e a
cultura das populagdes indigenas do Estado. Nest&ls, a politica linglistica do Projeto
Acai, expressa na postura politico-pedagdgica dofegsores, nas atividades propostas, na
linha de valorizagdo adotada, foi imprescindivekapa@ue os professores indigenas
percebessem a sua importancia no processo de nigaglo cultural dos povos aos quais
pertenciam. A partir dai, tendo como ponto de @artis seus trabalhos nas escolas, suas
atitudes resultaram em acdes de valorizagdo clédirgguiistica em suas comunidades.

Alguém que néo tenha participado desse processo @otsiderar irrelevantes essas

acOes. Entretanto, para nés que participamos delana resposta concreta da gradativa

% Termo utilizado pela professora Dr2. Maria do $ax®imentel da Silva, ao nos colocar, logo noidndn
curso de formacéo, em 2000, a situacao particelssab povos.
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tomada de consciéncia desses professores em rélaggmrtancia que cada povo tem para
si mesmo e para a humanidade.

A situacéo sociolingtiistica no Brasil e em Ronddn@aque se refere as populacdes
indigenas, tem na diversidade sua caracteristica emalente. Entretanto, como vivemos em
um contexto cultural mais proximo da imposicdo gwedialogo, uma vez que a lingua
portuguesa é predominante nestas relacdes, medikdasn ser tomadas para que se possa
contribuir para a vitalidade dessas linguas e @gdtuprincipalmente no ambito politico. A
NOSSO ver, 0 primeiro passo € a consciéncia dalaeal;, o segundo, observar, por meio de
outras experiéncias, que, apesar da complexidguessével reverter este quadro.

Este capitulo pretendeu, mesmo que de forma maqdesksibilitar o maior
conhecimento da realidade sociolinguistica do EsteRondbnia e apontar que o caminho
para a sobrevivéncia humana, cultural e linglistieases povos é a implementacdo de
politicas publicas que reconhecam a diversidadeoaigueza e, a partir de entdo, passem a

reconhecer seu devido valor.
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CAPITULO IV

SITUACAO SOCIOLINGUISTICA NAS COMUNIDADES KARO — AR ARA

Neste capitulo, apresentaremos a andlise da sitsag@olinglistica do povo Arara
nas comunidades Pajgap e I'Tarap. Para realizar estudo, escolhemos 0s cenarios
macrossociais — interculturais e intraculturai®-es cenarios microconversacionais

Nas interac¢des interculturais analisadas nestedrioen enfocamos o contato dos
Arara com 0s ndo-indigenas nos seringais, nas esss@s instituicées publicas — FUNAI,
SEDUC - e no convivio com os vizinhos — fazendesdgntes e meeiros. Ja nas interacoes
nos cenarios intraculturais, analisamos o usoidgsids Arara e Portuguesa nos dominios da
religido, da educacéao tradicional e no espaco fi@mirNos cenarios microconversacionais,
observamos a atitude linglistica dos Arara nesitaac8es de comunicacdo, que podem
ocorrer nos cenarios macrossociais inter e intrais, as atitudes de homens e mulheres,

adultos e jovens, bem como o tipo de bilinglismatadb em cada realidade comunicativa

4.1-Cenario macrossocial: relagdes interculturais

Nesta secdo, discutiremos a situacdo sociolingdistias comunidades Arara,
destacando o seu processo socio-historico. O raigstivo € o de estabelecer relacdes entre
o comportamento sociolingliistico dos Arara no degode sua historia, enfatizando os
contatos interculturais mais significativos par@avo e a sua situacao sociolingiiistica nos
dias atuais.

Um desses enfoques € a relacdo dos Arara nos aseriigito isso, falaremos sobre
as relagbes com as instituicbes publicas das geatacamos a FUNAI — Fundacao Nacional
do indio e a SEDUC — Secretaria de Estado da Edocagém destas, falaremos sobre as
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instituicoes religiosas que desenvolvem algumadatde com o povo e suas influéncias na
vida cotidiana dos Arara. Por fim, falaremos sdmseaelacées dos Arara com seus vizinhos

analisando esta relacao, principalmente, sob p@etisa dos Arara.
4.1.1-0O povo Arara nos seringais

O periodo nos seringais — entre os anos de 193B@ 41 € o marco do contato do
povo Arara com o0s nao-indigenas, conforme inforraacfornecidas pelo préprio povo,
durante nossa pesquisa. Essas informacdes estBénanos relatérios de Leonel (1983) e
Moore (1978). Nesse periodo, é possivel supor gpevo Arara sofreu muita pressao de
ordem econdmica, traduzida na dependéncia entseeeles seringalistas e que produziu
impactos prejudiciais para a sua economia traditjdrem como de ordem social, ja que o
trabalho nos seringais obrigava-os a enfrentar vice bem diferente e contraria aos seus
costumes, uma vida de submisséo e siléncio. Messimamuitos desses indigenas referem-
se aos 0s seringalistas e seringueiros com mugaémeia, definindo-os como seus pais.

A relacdo dos Arara com 0s seringueiros nos parscéanto contraditoria, pois, de
algumas pessoas ouvimos chama-los de pais, seggacpatlicdo de dependéncia que se
estabeleceu nos seringais, seja por alguns skstagaerem adotado efetivamente indigenas
neste periodo. Este tema merece ser mais aproforeddidcutido, entretanto, o que pudemos
observar é que esta relacao entre “pai” e “filnehpre escondeu uma situacéo de exploracéao
dos seringueiros em relacéo aos Arara.

Como j& comentamos no Capitulo |, as comunidadesaAnos dias atuais séo
constituidas por uma populacdo jovem, realidade ggsé pode estar relacionada as baixas
populacionais que ocorreram no periodo do contaim @ sociedade n&o-indigena.

Observemos o gréfico a sequir:
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Gréfico 7 : Populagcédo Karo acima de 40 anos

TOTAL

m 29

15%

168
85%

‘ 0 a 40 anos HW mais de 41 anos. ‘

Fonte: Dados sistematizados a partir de dados NAF(2004).

No grafico acima, verificamos que as pessoas coms de40 anos correspondem a
apenas 15% da populacdo total das duas comunid&sé®o inclusas, também, neste
percentual, as pessoas que viveram fora das aldesasretornaram a esse local a partir de
1966, com os trabalhos do SPI e, depois, da FURaidte desses 15% teve um envolvimento
mais intenso nos seringais.

Referindo-nos especificamente aos indigenas, aujtato comos seringalistas foi
maior e, consequentemente, com a lingua portugpesaebemos que, apesar disso, eles
consideram que ndo possuem um completo dominiefdada lingua, conforme mostram os

dados apresentados nos graficos a seguir:

Grafico 8 Gréfico 9
VOCE FALA PORTUGUES ? VO CE ENTENDE PORTUGUES?
4- "
37 37
2 2
1 14
M‘F M‘FMF M‘F M‘F M‘F
41 a50(51 a 60| Mais 41 a 50|51 a 60| Mais de
O Sim @ Ndo 0 Um pouco ‘EI Sim m N&o O Um pouco ‘

Fonte: dados sistematizados a partir da pesquatiaaea, por nds, nas comunidades Arara.

O grupo entrevistado nesta pesquisa correspon@pesgsoas a partir de 13 anos,
sendo que 1/3 do total pesquisado tem mais de @€ &na esta parte que nos referimos nos
gréficos 6 e 7, ou seja, 15 pessoas com idadesat@mO anos.
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Observando os Gréficos 8 e 9, vamos notar que aeaf)% do grupo entrevistado
respondeu “ndo” e “um pouco”, tanto no que se eeferhabilidade da fala, quanto da
compreensao da lingua portuguesa. A maioria dosehemespondeu “sim”, alguns deles
porque viveram longe da comunidade durante muitpte logo, eles ndo participaram da
experiéncia nos seringais, ou trabalhavam em smsingomo filhos adotados pelos

seringalistas e seringueiros.

Esses dados demonstram que o trabalho dos Araseringais néo foi decisivo para
que eles dominassem a lingua portuguesa. Poderpos duas razdes por que os Arara nao
aprenderam a falar portugués fluentemente no peidod seringais. A primeira refere-se a
situacdo de subalternidade em que se encontragague o objetivo dos seringalistas era
manter a mao-de-obra indigena. A comunicacdo egigs restringia-se a necessidade
decorrente do trabalho que exerciam. A segundasgtfimo seria uma atitude de resisténcia
desses indigenas a situagdo imposta a eles. Agpbsacées podem estar corretas, pois as
duas forcas — opressao e resisténcia — caminhaesjubde qualquer forma, nesse periodo,
inicia-se uma situacao de bilinglismo receptivo,seja, os indigenas compreendiam, mas

nao falavam a lingua portuguesa.

Em relacdo as respostas apresentadas pelas mullceregatamos um menor
dominio da lingua portuguesa, peculiaridade namapelos Arara. Esta caracteristica €
observada em outros povos indigenas, conforme ddmam alguns estudos
sociolingtiisticos, como é o caso do povo Karajimerdado por Pimentel da Silva (2001,
p.12)

As mulheres, em sua grande maioria, vivem maisla ¢a aldeia, dedica-se
a educar seus filhos, ensinando-lhes os habitssaleomunidade, a cultura,
a religido etc. Cuidam de suas casas e de seudasnaNessas interacdes, a
lingua Karaja € dominante. Além disso, as mulhes@e cultural e
linglisticamente mais conservadoras do que os hantéas estdo sempre
envolvidas com assuntos que dizem respeito a wigania da aldeia, lugar
onde o Karaja é a lingua dominante [...] as muthe@ consideradas as
guardids do patriménio cultural.

Além dos fatores apresentados pela autora, quespamndem, também, a realidade
das mulheres Arara, outros aspectos, possivelmeatdtibuiram para essa realidade: um
menor envolvimento no contexto dos seringais; uman&ansito nas cidades e nas relacdes
de comércio, que podemos sintetizar nas relac@aisode género, uma vez que o masculino
era o principal interlocutor neste processo. Oagijpecto relevante que podemos apontar para
explicar a situacdo da mulher como guardida da rultu a prépria resisténcia a lingua
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portuguesa. Observamos que elas preferem usaingua Imaterna, mesmo em contexto nao-
Arara, como, por exemplo, nas cidades.

Essa resisténcia das mulheres em relacdo a lingyeritéaria foi observada por
ocasido da comparacao das respostas dadas asateeas nossas anotacdes em campo. No
cotidiano das comunidades, verificamos que eldigarti bem menos a lingua portuguesa que
os homens. Constatamos, também, que todos os Aiarens e mulheres, possuem algum
conhecimento da lingua portuguesa, principalmeateafilidade da compreenséo.

Em se tratando de preservacao, resisténcia e madamgoutro ponto importante € a
diferenca entre a fala dos mais velhos e a dos jmaens. Uma peculiaridade na fala das
pessoas com mais idade é a nasalidade um pouc@aceaitiada do que na fala dos jovens.

Para compreendermos esse processo, apresentamosstudo realizado pelo
lingtista Gabas Janior (2001) que analisa questiatvas a nasalidade dos fonemas Arara.
O referido linglista argumentou que o espalhamdatonasalidade na lingua Arara ocorre de
duas formas: a) obrigatoria e b) opcional.

Por exemplo, uma vogal oral passa a ser nasallebashniciada por /r/ ou /g/ depois

de vogal nasal, conforme apresenta nas palavrasaba

[cerat/ [‘€fet] liso
/kafam/ [‘kelem] beija-flor
/ca?ydgat/ [ca?’yiEt’] bébado
/m&gan/ [‘'mEng] melar-se

Opcionalmente, uma vogal se nasaliza quando oemtre duas consoantes nasais,
ambas em posicao de inicio de silaba.
/menik/ [me'n%ik’] [meén?ik] por ali
/mari/ [ma’'r] [ Me'ni] macaxeira
A seguir, apresentaremos as tabelas de segmemétcto e fonoldgico da lingua

Karo — Arara:

Quadro 3: Segmentos fonéticos vocalicos orais d@kro.

Anterior Central Posterior
Fechado i -1 U
Meio-fechado e O
Meio — aberto €
Aberto a

Quadro 4 : Segmentos vocalicos nasais do Karo

Anterior Central Posterior

~

Fechado

Meio-fechado 8 O
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Por meio do levantamento dos ambientes de ocoa@esses segmentos fonéticos,

0 autor chega a caracterizacdo de seu status tpool@ a caracterizacdo dos seguintes

segmentos fonoldgicos do Karo:

Quadro 5: Segmentos fonoldgicos vocalicos orais daro.

Anterior Central Posterior
Fechado I -1 U
Meio-fechado E O
Aberto a
Quadro 6: Segmentos fonoldgicos vocalicos orais daro.

Anterior Central Posterior
Fechado I
Meio-fechado 8 a O

Outras diferencas linglisticas entre as geracOesvalhas e 0s jovens:

Fala dos mais velhos fala dos mais jovens traduga
Kana mak kana mak esta na hora
Manek madk viagem

May may esta bem
Maxdn maxon tipo de coco

Além da nasalizacéo, existem outras diferenca® enfala dos mais velhos e a dos
mais novos. Referimo-nos, principalmente, a uiiiimade fonemas como /moj/ (mais velhos)
no lugar de /boj/ ( mais jovens), /p/ ( mais ve)hodugar de /f/ ( mais velhos) - /cape/ /café/,
além de que, os mais jovens, em situacfes disesrsemprestam expressées da lingua
portuguesa com mais frequéncia que os mais vetloosp podemos verificar nos exemplos

que passaremos a apresentar.

Algumas diferencas da fala dos mais velhos comais novos:
Fala dos mais velhos Fala dos mais jovens tragAD

Jawa owa a Kaj. Jawa owa o kajm Eu quero comer paca.
Cadé a pimenta?
Onde espdale café.

Ja tomoigea

Kyra pimgj ma maj. Kyra pimej ma.

Kyka na Kape mgj ja. Kyra kafe mag;.

Em Kape xy ‘ot. Em Kape xy ora ja.
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Voltando para casa...

Os Arara que viveram fora do convivio das comuredaslibmeteram-se as ordens
de seus pais adotivos, tais quais aqueles queriicaos seringais submeteram-se as dos
seringueiros e seringalistas. Sofreram precongestasceram exaustivos trabalhos bracais e
nenhum deles frequientou sistematicamente uma eskohsso ver, esta foi uma forma
diferente de seringalistas e seringueiros se beaefm com trabalho desses indigenas, por
meio de um suposto laco de parentesco.

Devido ao tempo que passaram longe do convivio ede povo, alguns desses
indigenas nédo tiveram oportunidade de aprendengudi Arara. Ao retornarem, foram
forcados a aprender essa lingua, pois as pessaas @genvivio, esposa e filhos, falavam com
eles nessa lingua e usavam o portugués como loguestrucdo. Esta postura demonstra a
atitude de valorizacdo da comunidade em relacéea érsyua.

O dominio da lingua portuguesa € visto pela conag@dcomo algo positivo ou
negativo, dependendo do contexto. E positivo e/aglie nas situacdes de contato direto com
0S nao-indigenas, momentos em que as pessoas queado a lingua portuguesa se
destacam. Basta observar que alguns dos cargdareskss na comunidade séo ocupados por
eles, justamente porque dominam a lingua portuglEsaoutro lado, nos espagos em que o
dominio da cultura e da lingua do povo € relevaessas pessoas sdo, de certa forma,
estigmatizadas pelos outros membros da comunidadedp saberem a lingua Arara.

Esta situacdo de ora valorizacdo, ora desvalozdga conhecimentos da sociedade
nao-indigena pela comunidade, em si, configura omflito, que vai estar presente em cada
nova situacdo vivida por esse povo. Isso demortstndbém que, no contexto intra-
comunitario, existem duas forcas que se contrap@eraceitacdo dos valores externos a
cultura x resisténcia a estes mesmos valores. @ladende da situacdo e dos propdsitos em

guestéo.

4.1.2- Interculturalidade — os Arara e as instdiag;governamentais

Apesar de termos nos referido a experiéncia dosaAmas seringais com um dos
momentos de sua histdria que trouxe um maior inpEmtial para o povo, devido as rupturas
Nno gque concerne as suas praticas culturais, aléexpasicdo a doencas que tantas perdas

causaram, convenhamos que a insercdo deste powoveadmais constante na sociedade
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nacional, numa situacéo de desigualdade de faglasz tenha provocado e ainda provoque
Impactos cada vez maiores na sua vida sociocultural

Tal realidade faz parte da vida de outros povogerths, ndo s6 no Brasil como de
outros paises. Por exemplo, os indigenas mexicanps, situacdo Hamel (1988, p. 50),

comenta ao discutir sobre politicas linguisticas:

Existe uma fuerte presién basada em sancionesesocidmicas, politicas y
culturales para que los hablantes indigenas ddsarram dominio
suficiente de la lengua nacional. Como em nuetaa@ones comunicativas
(organizacion politica, trabajo asalariado fueralaleeomunidad, relacion
com instituciones del Estado, etcétera) dominaesphfiol y patrones de
interaccion e interpretacion distintos a los sistersimbolicos tradicionales
y conocidos, las experiéncias adquiridas em lalamgdigena sirven poco o
incluso osbtaculizan el manejo aceptado, legitiem, el contexto de la
lengua nacionat:

Para este autor, a necessidade de esses indiggaadeaem a lingua portuguesa €
subentendida como pressédo externa de uma culterdajuina 0os novos espacos sociais que
eles, motivados por novas necessidades, terdo rguositar. Deparamo-nos, entdo, com
situacdes de aparente diglossia sociolinguistioa, gpuco se aproxima dos parametros de
harmonia presentes nas definicdes dos estrutasbshericanos.

Para Ferguson (1964, p. 429), a diglossia sdo “daasdades de uma lingua que
coexistem numa mesma comunidade, cada uma deseamgenbhm papel definido”. Este
autor analisa a situagdo das variedades do arlssjficando-as em variedade alta (A) e
baixa (B), que se distinguem quanto a funcdo gas abksumem na sociedade: prestigio
social, heranca literaria, modo de aquisicdo, padagado, estabilidade, gramatica, léxico e
fonologia. Fishman (1967) amplia esse conceitoigleskia para as relagdes entre linguas em
contato. Diglossia passa a ser usada, entdo, ppegificar duas linguas que ocupam papéis
sociais diferenciados. Tanto a perspectiva de Bergguanto a de Fishman sugerem uma

situacao de equilibrio harmonioso.

4.1.1.1 - O uso das linguas arara e portugueseelzgées com a FUNAI

%1 Traducdo: Existe uma forte pressdo baseadas saspB®econdmicas, politicas e culturais para ie o
falantes indigenas desenvolvam um dominio sufieiethd lingua nacional. Como em novas situacdes
comunicativas (organizacdes politicas, trabalh@lasado fora da comunidade, relacdo com instigcdo
Estado, etc.) dominam o espanhol e padrdes dea@dtere interpretacao distintos aos sistemas sioasoli
tradicionais e conhecidos, as experiéncias ad@sini lingua indigena servem pouco, inclusive &oble ao
correto manejo, legitimo no contexto da lingua o
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O contato com as instituicdes governamentais inis® a partir do realdeamento em
1966, realizado pelo SPI, que, no ano seguintesubstituido pela Fundacdo Nacional do
indio — FUNAL. Entre o inicio do realdeamento até o peridddixacdo dos Arara na aldeia
I'tarap, passaram-se 20 anos aproximadamente. Adlida foram sendo retiradas dos
seringais aos poucos. Ainda havia na década de fd@ii0ias instaladas nos seringais
(MOORE, 1978; LEONEL, 1984).

No periodo entre 1960 e 1990, ocorreram muitag@ies que exigiram dos Arara
um grande envolvimento com o mundo nao-indigenanoc@or exemplo: a luta pela
demarcacao da terra, a retirada dos posseirogitas {4 demarcadas, o inicio da exploracao
de madeira, entre outros. Por estes motivos, osmAreantiveram contato sistemético com
outras entidades além da FUNAI, como é o caso @RI instituicdes religiosas, como o
CIMI, aléem de ONGs que participaram com os Arardutea pela demarcacdo de suas terras,
caso do IAMA?,

Com o convivio mais intenso nos variados setoresod&edade nacional, inseridos
no mundo capitalista, numa situacao de intensayuasiade social, tiveram que se submeter,
mais uma vez, as imposi¢cdes que as novas expaséexigiam. Uma delas foi a necessidade
cada vez mais constante de aprender a lingua dotejris ela era necesséria nas situacdes
de comércio e nas decisfes politicas que envols@rms interesses.

A cultura e a lingua “do outro” também estavam g@méss no espaco da aldeia de
modo imperativo, com a implantacéo do posto indigemaldeia I'Tarap. A convivéncia com
0s ndao-indigenas favoreceu a insercdo da lingutuqumsa nas relagbes internas da
comunidade, seja na figura do chefe de posto, rsejdos enfermeiros, assim como na de
outros funcionarios da FUNAI.

Hamel (1988) discute esta situacéo de imposi¢c@mdadade majoritaria em relacéao
a minoritaria. O autor refere-se as configuracdesioinglisticas heterogéneas que se
estabelecem tanto no interior dos grupos étnicaantg entre eles e os demais setores
regionais e nacionais; estas configuracdes, segandotor, fazem parte de suas relagbes
gerais e estdo relacionadas a economia, a pol#ticaltura etc. Assim, a lingua e cultura
nacionais fazem-se presentes de diversas forma®spzs;os dos grupos étnicos, mesmo

agueles em que predomina a lingua indigena.

%2 |JAMA- Instituto de Antropologia e Meio Ambiente NG5 que iniciou seus trabalhos em Ronddnia a paatir
década de 70 e encerrou suas atividades na déed&@fa Atuou na area de Saude, Educacéo e defdsarda
Indigena, junto aos povos indigenas de Rondbnia.
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Neste sentido, o bilinglismo ndo é uma opcao patasesociedades, mas uma
imposi¢éo. Entretanto, ele se torna uma estradgiaobrevivéncia cultural na medida em
que, por meio da lingua, € possivel ter acessanhecomentos da sociedade dominante e,
assim, utiliza-los em seu préprio beneficio.

No caso dos Arara, a imposicdo da lingua portugussg@ no cotidiano da
comunidade, seja na escola, levou o povo, em detadm momento, a uma super valorizagao
dessa lingua. Logo, as pessoas que a dominavam destgcaram-se. Este periodo foi
descrito por Moore (1978) como um momento de sitémaltural, pois as festas eram
escassas, a populacdo estava reduzida a 50 pessoamria das pessoas mais velhas havia
falecido devido aos conflitos intertribais e/ou cseamningalistas, e as mortes provocadas pelas
doencas. Essas circunstancias colocavam a vidacsdtaral Arara numa situacdo de
fragilidade. O convivio com o0s nao-indigenas infez@alo nos contextos intraculturais
proporcionou um maior contato da populacdo comnguli portuguesa, muitas pessoas
aprenderam a se comunicar em portugués. As criatayabém, aprenderam esta lingua e
utilizavam-na nas brincadeiras de imitacdo, ondéairam os brancos. Certamente a lingua
portuguesa comecou a ocupar outros espacos sitiaulturais a partir deste periodo.

Observando os Graficos 10 e 11, verificamos qué&dl@6 grupo entre 13 e 30 anos
respondeu entender bem ou um pouco a lingua patagu

Grafico 10 Grafico 11
Voce fala Portugués? Vocé entende portugués?
8
7 I 6
6 5
5
4 4
3 — 31
2 - 2 _
i SIS LSl
0 [ i IR il
MIFIMIFIMIFIMEFE MIF M[F M‘F M‘F M‘F M‘F M‘F M‘F
13a2021a30|31a40|41a50|51a60 | Mais de 13220 |21a30|31a40|41a50|5La60 | Mais de
60 60
@ SIM @ NAO O UMPOUCO ‘DSIMIN/:\OI:IUMPOUCOEINQO respondeu‘

Fonte: dados sistematizados a partir da pesquatiaaea, por nds, nas comunidades Arara.
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Os jovens que nasceram no contexto de contatosimteom a lingua portuguesa
falam e entendem essa lingua; poucos dentre edefalain, mas a entendem e todos possuem
algum conhecimento dessa lingua, mesmo que sejamin

Analisando também as atitudes destes jovens eméreka sua lingua, observamos
gue alguns se sentem intimidados ao falar em Aoaeado contexto da comunidade, como
por exemplo, nas agéncias bancérias, lojas, mescadive outros, pois percebem que as
pessoas ficam olhando e “mangando deles”, confeteeemesmos disseram em respostas as

entrevistas sistematizadas no Grafico 12

Gréfico 12

Sente alguma intimidacéo para falar em
Arara?

O P N W AU O N ® ©

M‘FMFMFMFMFMF

13220 | 21a30 | 31a40 | 41a50 | 51a60 | Mais de
60

‘D SIM m NAO O Um pouco O Ndo respondeu ‘

Fonte: dados sistematizados a partir da pesquatiaaéa, por nos, nas comunidades Arara

Enfatizamos que apenas pessoas de até 30 anosdespa que “sim”, sentem-se
intimidadas ao falarem na sua lingua, o que coorespa 13,9% do total das entrevistadas. Ja
com relacdo a intimidacéo dos Arara ao falar audngprtuguesa, as pessoas que responderam
sentirem-se intimidadas ou um pouco intimidadasesgmtam 38% dos entrevistados e esta
presente tanto nas respostas dos jovens, quantesmsstas dos adultos acima de 30 anos,

conforme podemos verificar no Grafico 13:
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Gréfico 13

Sente alguma intimidagao para falar a lingua
portuguesa?

MFMFMFM‘F M‘F M‘F

13a20| 21a30 | 31a40 | 41a50 | 51a60 | Mais de

60

‘El SIM mNAO O Um pouco O N&o respondeu ‘

Uma das justificativas para esta atitude € o mederdhr por considerarem que nao
dominam esta lingua. Desta forma, ao falarem alguaevra “errada” na lingua portuguesa,
as pessoas riem e isso faz com que néo se sintemtade ao falar nessa lingua. Este é um
dos motivos pelos quais as pessoas que dominanomelingua portuguesa sédo escolhidas
para representar o povo em reunibes com as emnsidadaselhos de saude entre outros
eventos, ja que os Arara ndo querem se expor. NMestexto, destacam-se os professores
indigenas, que exercem, além de seu cargo, a fudeg@mbaixador de sua comunidade na
sociedade nado-indigena.

Um outro dado importante revelado pelos resulta@idssrespostas a estas perguntas €
o fato de que a maioria das pessoas que se sémaata ao falar a lingua portuguesa é do
sexo feminino. As mulheres tiveram menor contatm eolingua portuguesa e, quanto a sua
lingua, sdo mais conservadoras.

Com relacdo as respostas das pessoas acima deod(Q emtontramos algumas
contradi¢cbes, pois, a0 mesmo tempo em que resmondgue ndo dominam a lingua
portuguesa, afirmaram que ndo se sentem intimidaddala-la. Isto nos leva a crer que as
respostas a determinadas perguntas da entrevesséimario confirma a atitude positiva dos
Arara em relacdo a sua lingua e a resisténciagadiportuguesa. Estas pessoas, apesar de

entenderem pouco a lingua portuguesa quando preaid&a-la, fazem-no sem embaraco.
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4.1.2.2 - O povo Arara e o contexto da Educac@&ol&s

Varios textos legais regulamentam o direito assefuras sociedades indigenas a
uma educacao escolar especifica, diferenciadaciritigral e bilinglie a partir da Constituicao
de 1988, a comecar pelo Decreto 26/91, que redrincumbéncia do 6érgdo indigenista —
FUNAI — em conduzir processos de educacdo escolato jas sociedades indigenas,
atribuindo ao MEC a coordenacdo das aclfes e suwai@e aos estados e municipios. A
Portaria Interministerial 559/91 aponta a mudanggaradigma na concepc¢do da educacdo
escolar destinada as comunidades indigenas, quanéducacdo deixa de ter carater
integracionista preconizado pelo Estatuto do inti, 6.001/73, assumindo o principio do
reconhecimento da diversidade sociocultural e Istgia do pais e do direito a sua
manutencdo. Por sua vez, o MEC publicou em 199Biastrizes para a Politica Nacional de
Educacgéo Escolar Indigena” e, em 1998, o RefeleBciaicular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI) - com objetivo de oferecer subsicara a elaboracdo de projetos
pedagogicos para as escolas indigenas, de formealleonar a qualidade do ensino e a
formacao dos alunos indigenas enquanto cidadaos.

E possivel apontar, historicamente, quatro fasesiitantes no processo de educagéo
escolar indigena no Brasil. A primeira acontecepedodo Colonial, cujos objetivos das
praticas educacionais eram negar a diversidadendiass, ndo considerar a cultura de cada
povo e incorporar mao-de-obra indigena a sociedad®nal. Esta fase esta ligada a histéria
da Igreja no Brasil. O ensino do portugués obrigat®ra um meio de assimilagdo dos indios
a civilizacdo cristd. A escolarizacdo era apenas iastrumento de catequese, de
cristianizacao do indio (LOPES DA SILVA e FERREIRZ01).

A segunda fase se inaugura com a criacdo do SPI9%®. Neste periodo, houve
uma maior preocupacdo com a diversidade linglisticaultural dos povos indigenas,
atribuindo menor peso ao ensino religioso nas asauissionarias e maior énfase no trabalho
agricola e domeéstico. O desinteresse das comumsidaudigenas pelo processo de
escolarizacéo fez com que, a partir de 1953, ceBbrasse “um programa de reestruturacéo
das escolas, tendo como objetivo adaptéa-las asigdmsde necessidades de cada grupo
indigena, dado que ensinar € preparar a crian@aggaumir agueles papéis que sua sociedade
chamar a exercer” (CUNHA, 1991, p. 89).

A extingdo do SPI e a criacdo da FUNAI, em 196@uxe modificacbes mais

significativas na Educacdo Escolar para os indosnsino bilingtie foi eleito pela FUNAI



80

como forma de respeitar os valores tribais. CofEstatuto do indio, de 19%3torna-se
obrigatéria, por lei, a alfabetizacdo em linguaiviaahas escolas indigenas. Os objetivos
integracionistas da educacédo escolar, oferecida PeINAI expressas no artigo 50 do
Estatuto do indio, contradizem, porém, a retérisgusdo a qual o bilingliismo é meio para
assegurar e respeitar o “ ‘patrimbénio’ cultural dasnunidades indigenas, seus valores
artisticos e meios de expressao” ( artigo 47 dat@&@st do indio).

A educacado bilingie firmou-se, assim, como tatiemapassegurar interesses
civilizatérios do Estado, favorecendo o acesso iddgs ao sistema nacional, da mesma
forma que fazem os missionarios evangélicos — adadeiros inventores das técnicas
bilingles -, que procuravam a conversdo religi@dagrande parceiro da FUNAI, neste
periodo, foi o SIE3, que transformou o bilingtiismo oficial em estréége dominacéo e de
descaracterizacdo cultural (BORGES, 1997, apud NE)BF02), mantendo 0s mesmos
objetivos civilizatorios dos primeiros catequistassalvacdo das almas pagas”
(RCNEl/Indigena, 1998)

A terceira fase € marcada pela formacéo de progdtexshativos de educacao escolar,
pela participacdo de organizacbes nao-governarsemias encontros de educacdo para
indigenas. As organizacdes ndo-governamentaisdesitéa causa indigena comecaram a
surgir no final da década de 70, ainda durantegome militar. Entre elas, destacam-se a
Comissdo Pro-indio, de Sdo Paulo (CPI/SP), O CeBtroménico de Documentacido e
Informacdo (CEDY), a Associacdo Nacional de Apoio ao indio (ANA,Centro de
Trabalho Indigenista (CTI), a Operacdo Anchieta AQP e Conselho Indigenista
Missioinario (CIMI), da Igreja catdlica, principaémte a partir das reunides de Medelin
(1968) e Puebla (1978).

O movimento de apoio a causa indigena e a art@olagm o movimento indigena,
que se intensificou na década de 80, contribuia pae se delineasse uma politica e uma
pratica indigenista paralela a oficial e tinha coaofgetivo defender os territorios indigenas,
assistir a saude e a educacdo escolar (SILVA e HERR 2001). Véarias Universidades
também contribuiram com assessoria especializaglsteMontexto, da-se a promulgacao da
Constituicao de 1988, em que varios direitos furefgtais das sociedades indigenas foram

garantidos. Surgem os projetos alternativos.

! Lei 6001/73 Art, 49.
3 SIL - Summer Institute of Linguistics
34 Atualmente: ISA - Instituto Sécio Ambiental
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Em Rondodnia, tanto o CIMI quanto o IAMA tiveram iorpante papel neste
momento historico para a educacdo escolar indigéomecaram os cursos de formacao de
professores indigenas. Muitos dos que hoje atuammfcalfabetizados e iniciaram seus
trabalhos nas comunidades. O IAMA encerrou suailaties em Ronddnia em 1991.

A quarta fase vem da iniciativa dos proprios powvagenas, a partir da década de
80, que decidiram definir e autogerir os proceskoeducacdo formal. Podemos destacar a
criacdo da UNI (Unido das Nacgdes Indigenas), naldiandio, em 1980, o primeiro grande
encontro de povos indigenas, chamado “indios: DsdHistoricos” ou “I Encontro Indigena
do Brasil”, realizado em abril de 1981. A partir datdo, os encontros de professores
indigenas passaram a acontecer em todo o pais.

Nas comunidades Arara, ha aproximadamente 15 &mas) criadas legalmente as
escolas indigenas, na década de 90, sob a respilasbdo Governo Estadual a partir dos
decretos de criacdo n° 3841/91 e n°. 3493/98. tAnte na cidade de Ji-Parang, s6 no ano de
1997 o Estado assumiu efetivamente as escolasemagArara, criando uma coordenagéo
administrativa e pedagdgica na Representacao dedzns

Nos anos anteriores a 1997, registramos divergaeyiércias de escolarizacao entre
0os Arara. Algumas pessoas estudaram com missignaoiatras com professores nao-
indigenas contratados pela FUNAI, outras com psoies contratados pela Secretaria
Municipal de Educacao nas proprias comunidades) diguelas que estudaram em escolas
rurais proximas a aldeia, ou ainda, nas escolasidtale. Cada uma dessas experiéncias
contempla uma fase da educacéo escolar Arara. Assico, vamos perceber que a maioria
dos jovens e adultos foram alfabetizados na limmpreuguesa, como podemos observar no
grafico 14:
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Gréafico 14:

Em qual lingua aprendeu a ler e a escrever?
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Das pessoas entrevistadas, 67,5% disseram que falalmetizadas na lingua
portuguesa; 25,6% nédo responderam a pergunta-¢eade pessoas nao alfabetizadas, todas
maiores de 40 anos); 6,9% responderam na linguaa Aganas duas. Estes resultados
demonstram que o inicio do processo de escolanzagdpovo Arara aconteceu nos moldes
da escola ndo-indigena. Todas as pessoas que é&bfamtizadas em portugués estudaram
com nao-indigenas, mesmo no contexto da aldeia.realidade comecou a mudar quando os
professores iniciaram o projeto de formacdo em st&agd indigena — Projeto Acai — e
comecaram a ensinar a sua lingua na escola, mesmtesseguranca para escrevé-la.

Devido ao processo de escrita na lingua Araraemmte, iniciado efetivamente a
partir do ano 2000, apenas as criancas, jovengunsaladultos escrevem em sua lingua. A
ortografia esta em discussao. Existem alguns pradsepoliticos entre as duas comunidades
em relacdo a sua definicdo. Acreditamos que apeanasmacdo dos professores e o0 seu
empenho em estudar a sua lingua podem contribuir yp@ consenso em relacdo a esta
problematica.

A contratacdo dos professores indigenas marcowa fase da educacdo escolar
Arara. Antes desse fato, todas as atividades ddaescam desenvolvidas em portugués por
professores nao-indigenas. O trabalho destes poréessnao produzia resultados satisfatorios,

pelos seguintes motivos: 1- falta de preparo peglag& antropoldgico para desenvolver as
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atividades; 2- ndo havia sistematicidade dos thasalpois os professores néo ficavam muito
tempo nas aldeias; 3- rotatividade intensa de pés$éoa escola ndo atendia as necessidades
da comunidade, principalmente em relacéo a alfadigfio das criancas.

Com a contratacédo dos professores indigenas n@@0% inicia-se uma nova fase.
Esses profissionais, que no inicio do trabalho tidbam o crédito da comunidade,
conquistaram seu espago e conscientizaram as coada@si sobre a importancia de uma nova
proposta de educacdo escolar, uma educacdo quiestenas suas necessidades. Ainda ha
muito a conquistar neste sentido, mas houve mawesicos em relacdo ao inicio de suas
atividades.

Ao mesmo tempo em que a contratacdo dos professmresum impacto politico
positivo nas comunidades, assim como no reconhetinta comunidade nao-indigena em
relacdo a capacidade intelectual desses profigsjotrauxe uma nova realidade, outros
lideres, mas assalariados. Os salarios influeniar@ economia da aldeia, criaram uma nova
categoria social. Mesmo que as pessoas ndo adngi@mexistem diferencas sociais na
comunidade, € evidente que as pessoas que recel®inss entre elas professores, agentes
de saude e agentes de saneamento, tém maiorescGa@mdiinanceiras de adquirir
eletrodomésticos, roupas, calgados, entre outsgs. tem seu lado bom, mas também gera
conflitos internos. Os professores, por exempleiddeaos cursos de formagdo, muitas vezes
sdo impossibilitados de fazer suas rocgas, criandocontexto familiar ansiedade e
dependéncia de um outro sistema econdémico.

Dentro desta realidade, professores e agentesude sao obrigados a lidar com o
sistema bancéario, com as questdes burocraticasnestiaiivas da Secretaria de Educacéo,
assim como com a entidade responsavel pela sadigeia.

Os professores aprenderam a conviver com alguraiidages que antes nao faziam
parte do seu cotidiano, como, por exemplo, os sulsdformacao, tanto local como regional,
além dos encontros estaduais, neste caso, as gtapsanciais do Projeto Acgai, que
possibilitou a eles uma maior convivéncia com dteede outras etnias.

Em todos esses contextos, 0 uso da lingua portag@esecessario, mesmo no
Projeto Acai, em que a lingua portuguesa tornoa-dingua franca do curso devido a
diversidade linguistica ali presente, ou seja, 8top distintos, além dos professores nao-
indigenas que ministraram aulas no curso.

Apesar de um dos objetivos da escola ser a vat@rizda cultura e da lingua Arara,
ela foi mais um espaco social dentro da comuni@adejue se inseriu a lingua portuguesa.

Isso porque, nas discussfes, nos encontros conrvobssgores e nas reunibes com a
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comunidade para tratar de assuntos relacionadoguaagfio, 0 uso dessa lingua era
necessario.

O papel da lingua portuguesa dentro do contexexdaacéo escolar parece ser bem
definido. Os professores indigenas a utilizam paraversar com os funcionarios da SEDUC,
ler textos em portugués. As reunibes sdo espacoguEnmse usa a lingua portuguesa,
principalmente quando estdo presentes pessoasidi@esias. Nestes contextos, a alternancia
da lingua Arara para a lingua portuguesa acontgralmente, para traduzirem as falas dos
nao-indigenas para a lingua Arara e vice-versdradlticdes geralmente séo realizadas pelos
professores.

Existe uma preferéncia entre os professores Amlegua lingua, assim como entre
os membros da comunidade. Verificamos que 79% dpogentrevistado respondeu que se
sentem mais a vontade falando a lingua Arara; GB3erem a lingua portuguesa (trata-se
das pessoas que néo falam Arara); e 13,9% res@ndpre se sentem bem falando as duas
linguas. Esta preferéncia ao uso da lingua matepercebida nos contextos intra-culturais,
um exemplo podemos verificar no recorte que mastras a seguir, Cujo contexto € um curso
de formacao continuada na aldeia Ikolem. Além dasa participavam professores Gaviéo,
Surui e Cinta Larga. Como estavam reunidas vanaase a lingua de comunicacao entre eles
era a portuguesa. A professora R Arara estavaapeslo o trabalho do seu grupo e foi
ajudada pelo professor C, também Arara. Ela exyigegra 0 grupo em portugués, porque
era a lingua que todos entendiam e ele procuraxk-dg na sua lingua, conforme mostra o

recorte abaixo:

Recorte 1
C- Kanaj letra...
Kat, ya xah may tem ma a. Kanay a kdt ya xa mamjama a. Kana xap, toba.
Kana at letra koam ya a’a.
(Observe as letras, vé se sao parecidas, vejajgea aluno sabe mais ou menos.

Vocé vé se tem letra parecida com a outra).

O professor “C” poderia usar a lingua portuguesa @ra permitido ao grupo ajudar
a pessoa que apresentava o trabalho. Entretaetoptdu pelo uso de sua lingua na interacao
com uma pessoa do seu grupo étnico. Esta atitademmém entre os professores, a lingua que
usam para explicar alguma coisa, mesmo em um dontexuso da lingua portuguesa é a

lingua materna.
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Uma outra estratégia que os Arara utilizam quarsti@oepresentes pessoas que nao
entendem sua lingua é falar em portugués e deppétir o que foi dito na sua lingua, ou
vice-versa, conforme mostram os dialogos a segujo contexto € um curso de apicultura

realizado na aldeia I'Tarap.

Recorte 2

H1 - Kaki kabet caixa ka mapa a ba tona wiigas estdo saindo da caixa
H1-(fala em portugués) Sera que elas volta?

Logo depois em Arara-

H1-Towa ya mena iyeéSera que elas vao voltar ainda?

A mesma estratégia € utilizada em outros momerfits. mesmo em casa, em
momentos de mais intimidade, a0 comentarem alguwisa @m sua lingua, geralmente a
repetem em portugués quando estdo presentes pegsoasio falam e ndo entendem sua
lingua, ou falam em lingua portuguesa e depoiseepem Arara. O recorte abaixo trata de

um evento de fala entre mae e filha.

Recorte 3
Mae - Em portugués dirigindo-se a n8g misturar com castanha fica gostoso.
Mae - Repete na lingua Arara dirigindo-se a filha €pla e entende bem a lingua
portuguesayY’'a papam kat tem ija ka papam piman.
Filha - Jo’'wa. E mesmo.

Os professores e a comunidade gostam de falaranfingwa com os ndo-indigenas,
que sdo mais intimos a eles, para testar seus aprdr@os em relacdo a lingua Arara.
Quando esses nao entendem, ou falam algo forandex¢o, eles acham graga, os Arara tem
muito senso de humor.

As atitudes positivas dos Arara em relacdo a sugudi refletem-se na escola,
contexto em que a lingua Arara € utilizada comguiénde instrucdo. Neste mesmo contexto,
poucos empréstimos séo verificados. No Recortédgersamos eventos de fala na interacéo
professor indigena x alunos de 6 a 11 anos x as&essio-indigena, no contexto de sala de
aula. O professor escreve uma atividade no quaglgizde a assessora, que vamos chamar de

V1, acompanha os seus trabalhos.
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Nestes fragmentos, procuramos enfatizar o uso gugiancas fazem das linguas

portuguesa e arara no contexto escolar.

Recorte 4
Crianca 1 — (se dirigindo ao professor)
Eu n&o sabe néo.
Crianca 2 —(observando uma figura)-
Na ko yp p6j yoO menino velho.
Crianca 3 — (dirigindo-se a V1 - assessoria ndo-indigena)
V1 caminhao ja na papel.
Crianca 2 — (dirigindo-se a V1)
V1 meu casa.
Crianca 4 —(dirigindo-se ao professor)
Epi et nawdj pdj towa mara’a kaj.
Crianca- 3 — (falando com outra em tom de discusséo).
Besta é vocé.
Crianca 5— (dirigindo-se ao professor)
Pat tem mej wewej piEsse lapis é bom.
Crianca 2 — (retruca- para crianga 5)
Pa towa keNao presta nada.
Crianca 6 — (diz referindo-se ao lapis).
Xét. Feio.
Crianca 5- (falando para o professor)
Oja wara ojkaj ‘at towero ma kandj ‘at pet wero ma.
(Depois fala em portugués)

Vou embora.

Observamos que as criancgas, geralmente, dirigeao-ggofessor e aos colegas na
sua lingua, com raras excecdes. Ja com a assgs®oestava presente, as criancas falam em
portugués. As fun¢des da lingua portuguesa parseerhem definidas, ou seja, ela é usada
geralmente na interacdo dos alunos com nao-indig&mdretanto, a presen¢a de uma pessoa

que nao fala Arara influencia nas alternanciasiniguh. Quando estdo apenas o professor
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indigena e os alunos, a lingua portuguesa pratit@nméio aparece, COmo veremos no recorte

abaixo:

Recorte 5
C1- Komi ka Nana@ Como é Nané&o? (apelido do professor)
Professor—Mekon Assim
C —Kana xap inga ja NanaoE pra escrever?
Professor— Kanaxap inga! Escreve!
C- ‘Oxamaj nanikeEu ndo sei escrever.
Professor— Exa marikeVocé sabe sim
C - Nando mekamaja? E assim Ernandes?
Professor— Mekon!Sim.
C —Nanéao ‘at brincajaNanao vamos brincar.
Professor— Brinca Karowa.Vai brincar.
C —Brinca tekajVamos brincar.

Professor— ‘Ok .Sim

Como podemos observar, no Recorte 5 ndo ha al@enée lingua, pois ndo é
necessario. Nestes contextos, as criancas optanppeligués, mesmo entre 0s membros da
comunidade. Ja4 os empréstimos do portugués pdrag@al arara estdo mais presentes nas
falas das criancas e na fala dos mais jovens. Araailas palavras emprestadas passa por
uma adaptacdo fonoldgica de acordo com a sua lingu@sentaremos no quadro abaixo

alguns exemplos de palavras emprestadas do postugué

Quadro 7: Palavras novas inseridas depois do contato cemciadade nacional (n°1).

Nomeem portugués | Nome na lingu@# Sindnimo da palavra| Traducéo explicativa
Cadeira Kadeira ka ljan ka Lugar de sentar

Mesa Mesawe Maypxagora pe Téabua

Caneta Kaneta py

Fio elétrico Fio py

Tomada Tomada ka

Fogao Fogéo ‘a lwup tyra’a Coisa de cozinhar comida
Concha Kdxa ga

Colher Kuje py

Municao Munixaw

Carro Karo’a Ixita pin a Coisa de carregar gente
Caminhéao Kamija a pap
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Motosserra Motoxera
Serrote Xerot PE
Barco Kano'wa
Galinha Karija

As palavras emprestadas do portugués passam peto da lingua Arara. Sao
acompanhadas por classificadores, como € o casangta e fio elétrico, “Kaneta py” e “fio
py”. Py € um morfema que se refere a forma, cahopeifino; no caso de concha, “kdxa ga —
“ga” refere-se a formas arredondadas. Na palaviapbo moj, houve uma aproximacao
fonética, j& que ndo existe o fonema /b/ na linguara; para barco, usam kanowa.
Substituiram a palavra por um sinénimo e adaptarames fonemas de sua lingua.

Estes sdo apenas alguns exemplos de palavrasgda lportuguesa que hoje fazem
parte do Iéxico Arara. O que nos parece interessiggtacar € que o povo Arara tem adotado
medidas importantes para ampliar sua lingua, cooneypemplo, a de criar palavras novas
para nomear objetos que ndo fazem parte de suarazudista realidade contribui para a
vitalidade da lingua Arara.

O papel da escola para que esta produtividade ncenta acontecer € muito
importante, principalmente porque um dos seus igbgté a valorizagdo da lingua e o

estimulo para que os espacos de uso dessa lingtirruem a existir.

4.1.3 - RelagBes com missoes religiosas

Como ja dissemos no Capitulo I, a relacdo estadeleentre o povo Arara e as
missdes religiosas existem ha varios anos, provergke um pouco antes da chegada do SPI.
O relatd® a seguir registra esse fato:

Padre yane i'toy kdam tokdna kdpadre i'td tap man toat S.P.l. K&y may
mam,tobinoaba tokaga, i'ta tap totoba tokbridaxo pe' tU', iromop kotoba
tu'. Padre kandy a'wa'ye' irotoba met naxo to' tobgat naxo to' toba
korem

Foi o Padre que nos conheceu primeiro, h4 muitpderfoi o Padre que
mostrou os indios para o S.P.l. (Servigo de Protagdndio). Antigamente,
comecou andando, conhecendo os indios, 14 longenatw, onde ndés
moravamos. O Padre depois nos viu agqui n0os mMEid)S NOSSOS Matos
também.

% Esta narrativa foi coletada pelo prof. Dr° EdimeBezerra da Silva em 2000. Uma ac&o realizadaRrejeto
Karo-lkol6 - financiando pelo MEC, coordenado p&8&DUC, com parcerias — FUNAI, PASTORAL
INDIGENISTA, PADEREJH. A transcricdo foi postericemte realizada pelo prof. Sebastido Arara com
assessoria do linguista Gabas Junior, que acedatrilouir com este trabalho ja que estava realiaasul
pesquisa, junto aos Arara.
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Os mais velhos das comunidades I'Tarap e Pajgaior&aram sobre esse padre
catélico que conheceram e com o qual estiveram @arai por algum tempo antes de se
relacionarem com 0s missionarios evangélicos. Braal a visita daquele religioso a aldeia.
Ele tentou aprender a lingua Arara. Os Arara, nanéo, ndo souberam dizer com clareza o
objetivo de seu trabalho junto a eles. Quando orestos acerca do referido padre, nem

mesmo seu nome souberam informar.

4.1.3.1- Conselho Indigenista Missionario — Atuaedelacao com o povo Arara

Os missionarios ligados ao Conselho Indigenistasidigario- CIMI - atuam junto
aos Arara ha varios anos; menos tempo, porém, gquenissionarios evangeélicos. Esta
entidade, no final da década de 80 e inicio dé®@recursora das atividades de formacao de
professores indigenas. Contribuiu, também, comissussdes sobre a implementacdo de
politicas publicas para a Educacéo Escolar Indigerastado, atuando ativamente no Nucleo
de Educacdo Escolar Indigena de RO (NEfRQjue reunia varias entidades indigenistas
governamentais, ndo-governamentais e entidadegeimas.

Destas discussfes, resultou a implementacdo det®rd¢ Magistério Indigenra
Projeto Acai —, pela Secretaria Estadual de Edocqgé, de inicio, contava com a parceria
da maioria das entidades que compunham o NEIROrof2t® Acai facilitou a articulacao
dos professores indigenas, ja que reunia professieréodo o Estado. Na segunda etapa do
referido projeto, em 2000, foi criada a OPIRON -g&hizacdo dos Professores Indigenas de
Rondbnia e Noroeste de Mato Grosso também artioydatb NEIRO.

Por motivos de incompatibilidade politica, o CIMastou-se do projeto de formacéao
de professores na quinta etapa. Desde entdo, gontdesenvolvendo atividades relacionadas
a educacaan loco, além de articularem outros encontros com as ca@adas indigenas.

Na comunidade Arara Pajgap, o CIMI realizou trabslbom o objetivo de promover
uma maior autonomia econdmica e melhorar a quaidiedvida nas aldeias. Algumas das

atividades desenvolvidas foram: implementacdo deapi@ério, construcdo de uma represa

% 0O Nucleo de Educacéo Indigena (NEIRO) é um férendidcussédo composto por entidades governamentais e
ndo-governamentais indigenista e entidades indégge@aseu objetivo é discutir os problemas refeeemte
educacéo escolar indigena e propor politicas mbl@ra implementar acdes que contribuam paralaage
desta. Citamos algumas das entidades que compderforsn: SEDUC, FUNAI, CIMI, COMIN, SIL, UNIR,
CUNPIR, OPIRON, entre outros.
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para criacdo de peixes, beneficiamento de semeletdsabacu, entre outros. Por meio de
projetos, a comunidade adquiriu equipamentos tégimscomo televisao e video.

O CIMI atuou na area de educacdo, assessorandaofssgores nos estudos
lingtisticos e metodoldgicos do ensino de lingtrazendo consultoride um linglista para
realizagdo de cursos com o0s professores indigealgans desses em parceria com a
Secretaria de Estado da Educacéo, equipe da eduesagilar indigena local.

Este trabalho causou um impacto positivo na atudgdoprofessores indigenas. O
CIMI continua atuando nesta area. A equipe loc&kepresentacéo de ensino sempre teve um
bom didlogo com a equipe local desta entidade. rRodalizer que esta parceria contribuiu
muito para o trabalho de educacéo escolar junfmao Arara.

A comunidade Pajgap tem uma boa relacdo com osassds CIMI, por perceberem
resultados concretos em seu trabalho. Ele criovinoulo forte com a comunidade, aprendeu
a falar e entender um pouco a lingua Arara, o guapooximou ainda mais. Os Arara falam
com ele na prépria lingua ou em portugués no ctmtéxtracomunitario; fora deste,

geralmente, falam em portugués e, eventualmenti&aqaa Arara.

4.1.3.2 - A relagdo dos Missionérios da Missdo Betica Novas Tribos do Brasil com o

povo Arara

A outra realidade de acdo missionaria junto aosaAéaa presenca dos Missionarios
da Missao Evangélica Novas Tribos, ligada a igBgtsta. Atuam ha mais de 20 anos junto

ao povo, desde o inicio da década de 80, confoom&t& no relatorio de Moore (1978, p.29):

O missionario Carioca, Reinaldo Oliveira, que egfaardando licenca para
trabalhar junto aos indios Arara, tem um planor@#sante. Ele pretende
comegar logo com MOBRAL, sendo que muitos Arararfaportugués. Ele

analisara a lingua indigena enquanto que esta dara®e de portugués

Os Arara confirmam esta informagdo. Disseram quedesam com Reinaldo
utilizando os livros do Mobral. Apontaram, inclusjalgumas pessoas presentes na reuniao,

que participaram dessas atividades.

Comecamos a estudar com o Pastor Reinaldo (Igedjat®). Ele comegou a
aprender a lingua Arara, para depois ensinar awsgrisso foi no Posto do
Setembrino. Sé que ele ndo teve muito sucesso pardipoena Meirelles
veio e retirou eles da aldeia. (Relatorio “Acai Aldeias”, 2004)
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Os missionarios, segundo Leonel (1983), foramawtis da terra indigena Igarapé
Lourdes, em 1981, principalmente pelo massivo thabale evangelizagcdo que estavam
realizando junto aos Gavidlo Portanto, é possivel supor que o missionario &sintenha
ficado de um a trés anos com os Arara.

Ao questionarmos as pessoas que porventura paraaipdo trabalho realizado por
esse missionario, apenas uma delas confirmouitéado a alfabetizacdo neste periodo e nos
respondeu: dprendi um pouco, mas esquedD restante das pessoas questionadas respondeu
que foi alfabetizada por professores nao-indigeseja, na propria aldeia, seja em escolas na
cidade.

Segundo os Arara, era dificil aprender o portugl®sdo ao pouco conhecimento
que possuiam dessa lingua. Esta informacéo seapdptra afirmacdo de Moore, citada no
relatério acima, quanto ao conhecimento da lingreuguesa pelos Arara, naquela época. E
provavel que tenha ocorrido um equivoco desse stpr. Podemos supor, também, que o
trabalho realizado pelo missionario incluia pesstmgrupo que ndo tinham o dominio da
lingua portuguesa, ou o dominio que O missionaonasiclerava necessario para uma
alfabetizacdo em portugués era insuficiente.

Outros missionarios ligados a mesma missédo vieragorginuaram o0s estudos
lingtiistico§®, o que contribuiu para eles adquirissem um conmemio razoavel de
portugués. A comunicagdo entre eles e os Araratem®nem sua lingua e na lingua
portuguesa, ou seja, usam as vezes a lingua Arasavezes, a portuguesa. Da mesma forma,
0os Arara usam as duas linguas para se comunicareneles. Fica claro, para nos, que o
principal objetivo do trabalho desses missionasespre foi o de dominar a lingua Arara a
fim de que, posteriormente, pudessem traduzir diabi® iniciar sistematicamente a
evangelizacdo do povo. Fato este que, devido &téesia dos Arara, ainda néo foi
concretizado. ldeologicamente, o trabalho dessesiomarios ndo mudou. Atuam de forma
assistencialista, o que gera certa dependénciawdnArara em relacéao a eles.

O estudo da lingua arara desenvolvido pelos miggmsveio concretamente a tona
quando os professores indigenas, na primeira e@garso da formacdo em Magistério, em
1998, solicitaram assessoria linglistica ao Projetai para que pudesse desenvolver com
mais propriedade a alfabetizacdo na sua linguarnaateois até o momento nao tinham

definido a ortografia da lingua arara. Os missi@sarentdo, se posicionaram dizendo que

3" posteriormente esses missionarios retornarantidqdos préprios indigenas.
% Os missionarios ndo dispdem de formacdo acadéertdingliistica, receberam treinamento em cursos
oferecidos pela missdo. Entretanto ndo temos cankato detalhado de seus curriculos.
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estavam realizando um trabalho de descricdo dadiryrara. Apesar deste trabalho, os
professores ndo tinham acesso a lingua escritane aneeste estudo. Apesar de alguns
professores Arara terem iniciado o aprendizaddndmé escrita por meio dos missionarios, ja
que serviram de colaboradores para os estudos mhssonarios, concretamente, os Arara
iniciaram a escrita de sua lingua no Projeto Acainda estdo em processo de aquisicdo de
sua lingua.

O papel desses missionarios, as vezes, € quesiipedas liderancas, pois ndo esta
claro para elas o trabalho que estas pessoas désEnv Entretanto, ndo podemos negar que

a comunidade fica dividida em relacdo a presengsedamissionarios.

4.1.4 - Os Arara e 0s vizinhos préximos a suaagerr

Um outro espaco social em que os Arara utilizaimmguk portuguesa € o da relacéo
com 0s seus vizinhos. Eles costumam visitar osaA@arncipalmente na comunidade Pajgap,
pois suas casas localizam-se bem proximas a aldsidrara costumam visita-los também.
As vezes, esses indigenas prestam servico nasigufages vizinhas, como, por exemplo,
rocado de pasto; por outro lado, os vizinhos, aeseajudam ou sdo contratados para
desenvolver alguma atividade que os Arara nao damicomo por exemplo, a construcéo de
cerca para pasto.

E comum a participacdo dos Arara em festas da colade nZo-indigena, como
guermesses e torneios de futebol, assim como esiaipa de festas na comunidade Arara.
Estimulados por esta relagdo, a comunidade Pajgapjiltimos dois anos, tem organizado
festas tipicas da sociedade nao-indigena, coma ji@sina, com todos os elementos que a
caracteriza: fogueira, pipoca, quentdo, quadrilie. s festas de aniversario sao
comemoradas com bolo, refrigerante, enfeites,ual g dos ndo-indigenas. As jovens Arara
solicitam, as vezes, a ajuda das mulheres ndoendggna preparacao dos confeitos do bolo e
expressam o desejo de aprender. Essas festasadi@ada&s geralmente por iniciativa das
mulheres Arara mais jovens. Esses eventos comstitnementos comunicativos de usos do
portugués e do Arara como também de mistura dadsg

Existe uma troca de conhecimento nesta interagdtoetBnto, o fascinio dos jovens
Arara pelos elementos culturais que os rodeiammérhaior do que as influéncias destes para
com 0s seus vizinhos.

E inevitavel a influéncia nos costumes das comuwgandigenas proveniente da

relacdo proxima com os seus vizinhos. Com os nbab#os, como festas, alimentacéo etc.,
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insere-se, também, novas palavras e expressdetgsnueélas emprestadas do portugués.
Muitas outras esses indigenas criam na linguagyamassa-la. Vejam algumas palavras que

podem ter surgido desse contexto:

Liquidificador kana xy jaka coda bater suco
Batedeira kana win ka seqjue fica batendo
Freezer iXy matega coisa de esfriar agua

Além desses habitos, hoje percebemos menos exigénsi Arara com relacdo ao
acesso de pessoas ndo-indigenas no interior decasas. H4 até bem pouco tempo, uma
pessoa sO era convidada a entrar em suas casasseeritima do povo e se existisse entre
eles uma relacdo de confianca. Hoje ha menos fatat® nesse aspecto, inclusive com
relacdo aos seus vizinhos.

Poderiamos supor que a convivéncia proporcionoumaiar intimidade dos Arara
com seus vizinhos. Entretanto, esta suposicdo €éadada ja que, no espaco da religidao
tradicional, ha uma maior rigidez nas exigénciagjuem participa ou ndo. Os vizinhos, por
exemplo, até 0 momento, ndo tém acesso a esteoespagl na comunidade.

No processo de criagdo de novas palavras, tem-s®hpdo que a nomeacéo
acontece a partir da utilidade dos objetos, ouapatogia. As palavras que sdo emprestadas
do portugués passam pelo filtro da lingua Ararap Bidcontramos neste ambiente em que os
objetos relacionam-se ao cotidiano, aos espaceacamunitarios, inclusive da escola,
nenhuma palavra emprestada do portugués sem sadoapelo filtro da lingua Arara. Isto,
interpretamos como uma atitude positiva dos fataate relacdo a sua lingua e que esta vem
passando por transformacéo e ampliacéo.

No decorrer de nossa pesquisa, coletamos, comda dps professores indigenas,
cerca de 100 palavras relacionadas ao cotidianddwos hoje, conforme podemos verificar
na relagéo abaixo:

Quadro 8 Palavras novas inseridas depois do contato cemciadade nacional (n°. 02).

Ne Nome em Nome na lingua| Nome na lingua Traducdo literal
portugués Arara Arara, presente
Presente com com mais
freqiiéncia na frequiéncia na fala
fala dos mais dos mais velhos
jovens
01 Fogao a gas Fogao'a ihwp ty ra’a Coisa de cozinhar
comida
02 Botija de gas Fogao’a
03 Fogao a lenha Naju wa'a Que parece cupim
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D

04 Cama Kama'a xap
05 Mesa de cozinha Mayp xagora Tabua chata
06 Travesseiro Naka majaba De colocar a cabecal
07 Colchéo Kéma'a
08 Régua Papew pwxabat pe De riscar o papel
09 Tampa da canetal Kaneta py xatén Que tampaetacan
10 Panela de ferro Maga Panela
11 Panela de Ma’'éga xerevipka Panela que brilha
aluminio
12 Panela de pressép Mga xit xit ka Panela que faz xi xi
13 Copo de vidro Kop bat Copo comprido
14 Copo de pléastico Kop kA Copo redondo
15 Jarra Kanek pap
16 Garfo Kuje py
17 Colher Kuje yp
18 Concha Kdxa ga
19 Escumadeira Koxa PE
20 Faca de cozinha I'lanaka py Faca fina
21 Faca de mesa I'lanaka py
22 Facédo I'jaxara Faca comprida
23 Foice ljabap Enxada comprida
24 Enxada Ixanape ljabe Enxada chata
25 Espingarda Takyp puyp Parece o som do arc
26 Municdo Munixaw
27 Médico Ima xerd Aquele que cura
28 Motorista Karro réip Aquele que anda com
carro
29 Agricultor Kanatén Aquele que planta
30 Professor imaxamaj Que ensina
31 Fazendeiro Mojawva Dono do gado
32 Vaqueiro Nexyj Que tira leite
33 Acougueiro Xin moj Que tem carne
34 Dentista 1jaj gatdm Que tira dente
35 Pedreiro Ka'a'aim Que faz casa
36 Armario de ago Kand méjan’a Lugar de guardaaso
37 Caderno Papew pe Lugar de escrever (plano
38 Lapis Wen wen py De escrever ( fino)’
39 Caneta Kaneta py
40 Borracha Xika Parece com borracha d
seringa
41 Lapis de cor Kana xap mapit pya De pintar uignaré
42 Giz de cor Kana xap méapit pya De pintar umaréig
43 Apontador Lapy xy kanad Wen wen py xy Coisa de apontar o lapis
kana
44 estilete Lapy xy kana Wen wen py xy Coisa de apontar o lapis
kana
45 Maquina de Papew pe’a xordb Coisa de furar papel
encadernar kand
46 Lampada Makop kaxaka Claridade da luz
47 Fio elétrico Fio py Fio comprido
48 Tomada Tomada ka
49 Mapa I'jakana xap Algo que mostra o lugpr
onde a gente mora
50 Poste Mayka Esteio
51 Ventilador Ima’te’ka Que refresca
52 Liquidificador Kana xy jaka Coisa de fazer suco
53 Batedeira Kandiw ka Coisa que fica batendo
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54 Geladeira IXy maitetp Coisa de esfriar agua

55 Freezer Ixy maitetp Coisa de esfriar agua

56 Televisdo Peg xap mawyj Coisa que mostra o

kana branco

57 Video Xamayj kana Coisa que mostra gen

58 CD CD pe Musica

59 Ferro a brasa Mo pe ajap ka Pra arrumar roupa

60 Casa Ka'a'a

61 Janela Janera

62 Corrente cadeadd Kabkap

63 Cadeado Kana xan ka Coisa de trancar

64 Chave Xawpy

65 Refrigerante Goranaxy

66 Camisa Mot pe Roupa

67 Saia Xaja

68 Shorts Mot pe pixan Roupa curta

69 Calcinha Mo ky pixan Roupa pequena

70 Calca comprida Xa peroj pat pe Roupa de tamparna

71 Camiseta Mot pe naka Roupa até a cintura

72 Presilia de cabelg Inaxap pat py Coisa peqdena
prender o cabelo

73 Barbante Mot py Tat py Corda

74 Carro Karo'a Ixita pina Coisa de carregar gen

75 Moto Mota'a

76 Bicicleta Ixitapf py Coisa pequena de
carregar gente

77 Boneca Monet

78 Caminhéao Kamija’'a pap

79 Motosserra Motoxera

80 Serrote Xerot pe

81 Enxada Ixanabap ljabe

82 Enxadao Ixanabap ljabap

83 Toyota Tojota’'a

84 Avido Awijd'a

85 Barco Kano'wa

86 Cachorro Wawawaw

87 Galinha Karija

88 Boi Moj

89 Vaca Moj xej ga Mulher do boi

90 Bezerro Moj py Boi pequeno

91 Gato Gat

92 Filtro de agua IXy paraj Ixy mé jan'a Vasiliads#ocar agua

93 Porco Jate iv Porco de casa

94 Torneira Ixy pat py De sair agua

95 Poco Ixy kana xat Buraco de agua

96 Cadeira Kadeira ka Lugar de sentar

97 Mesa Mesawe Mayp xagora pe Tabua

98 Banco Mayp gorape Tabua

99 Armario Xakéap tomaja kand Lugar de guardarasoi

100 Lousa Wen wen pe Lugar (plano) de
escrever

Fonte: a partir de pesquisa, relizada pela pesdpriaanas comunidades Arara e com os professatigeims (

2005)

Observamos que, das 100 palavras coletadas, 59%h foradas a partir da leitura de

mundo feita pelos Arara; 41% emprestadas da lipguaiguesa, mas passaram pelo filtro da



96

lingua Arara. Das 100 palavras, 10% possuem duasiraa de falar, estabelecendo ai mais
uma marca de diferencas linglistica entre as gesacd

A convivéncia com o0s nao-indigenas favorece, ptwtam ampliacdo lexical, mas
pode também provocar o deslocamento da linguaaétiicbom lembrar que a questio
lingUistica esta diretamente ligada a terra. Ness#ido, vamos conhecer a opinido dos
vizinhos dos Arara no que se refere a essa queAtimformacdes apresentadas a seguir
foram levantadas pela ONG Kanindé no ano de 2065dUs objetivos da pesquisa era o de
obter mais informacfes sobre a comunidade de entoom relacdo a terra indigena.
Apresentaremos os resultados de duas questbesogaglearamos relevantes para 0 nosso
trabalho por se tratar da visdo da comunidade tterenem relagéo as terras indigenas e aos

proprios Arara:

Importancia da Terra Indigena

Pelo grau de importancia destacado pelos moradaresydem decrescente,
a Terra Indigena representa:

- 40,73% dos moradores afirmam que € importanta papreservacao da
natureza, inclusive os nossos filhos véo conhecatweza e os bichos, isto
porgue os indios nunca vao destruir a natureza ¢apeon os ndo-indios;

- 29,63% afirmam que é responséavel pela formacaodar mais puro;

- Para 14,81% é importante porque todos deventessa a terra, os indios
inclusive. A terra € imprescindivel porque ajuddarenacéo das chuvas;

- Para 14,81% nao tem qualquer importancia, podglieforam expulsas
295 familias de agricultores, muitos com lotes fmdos. Os indios
continuam desmatando mais do que 0s brancos. A s#frserve para
impedir o desenvolvimento e tirar a renda dos atiares. (Kanindé, 2006)

As respostas a esta pergunta mostram que existeamseaiéncia da importancia dos
indigenas para com 0 meio ambiente. A maioria éapastas mostra que os moradores
relacionam a terra indigena a preservacao amhiéwbaentanto, verificamos que persistem
as concepcoes distorcidas relativas ao significdaopalavra desenvolvimento, negando,
dessa forma, as discussfes que vém acontecendo & por ocasido da | Conferéncia das
Nacdes Unidas sobre o Meio Ambiente Humano, emsgudiscutiu 0 desenvolvimento em

equilibrio com a preservacao ambiental.

Perspectiva Quanto a Terra Indigena

- 55,55% da populacdo tém como perspectiva, queera Tindigena
continuard da mesma forma como hoje se encontia, gdei protege a
floresta e os indios, dificilmente havera invasao;
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- 7,41% afirmam que vai acabar, pois os indioseamserir cada vez mais
no mundo dos ndo-indios certamente ficardo amlosios com isSso
promoverado o desmatamento;

- 14,81% afirmam que possivelmente havera pesssasisprdo os indios
como massa de manobra, venderdo suas terras alexampue fizeram
com outros povos indigenas em outras regides dg paiom isso havera
desmatamento e invasao;

- 7,41% afirmam que para os indios continuarem coivem, € necessario
implantar igrejas e postos de salde na area imgligerassim melhorar a
espiritualidade e a saude;

- 14,82% acham que os indios devem ser retiradosamdados para a
TransamazoOnica, onde tem muito peixe e caca —idoremde os indios
encontram-se instalados ndo tem nada disso — @a®s indios nao
produzirem nada, ndo sabem utilizar a Terra quepa produzir. A Terra
tem que ser retirada e doada a quem realmentehaab@ia gado e faz
progresso (Kanindé, 2006).

Esta questdo levanta a visdo do povo em relacadmdigenas. Apesar de a maioria
das pessoas concordarem que os indigenas pressizaférea e devem continuar com suas
terras, 0s quatro argumentos seguintes demonstrareamnceito e a crenca de que 0s
indigenas ndo sao capazes de fazer escolhasmessios e que sempre serdo enganados.

Tendo em vista os conflitos entre indigenas e jrasseue aconteceram num
passado recente, consideramos que a opinido itapléfletida nas respostas, em relacdo aos

indigenas é positiva.

4 .2- Cenério Macrossocial — Intracultural

Nas interacfes intraculturais, apresentaremos w&xt0s em que a lingua Arara €
protegida nos refligios culturais. Sdo contextosapos, que tém contribuido para a sua
preservacado, apesar das pressdes externas. Naededar pesquisa, percebemos que os
espacos das mulheres, da religido e da educagdioidreal Arara sédo alicerces que dao
sustentacao cultural ao povo Arara.

Iniciaremos essas consideracdes apresentandoagésitde uso das linguas Arara e
portuguesa nos contextos intraculturais e a atitiadeArara em relacdo a sua lingua.

Baseados em nossos trabalhos com alguns dos podagenas do Estado de
Rondobnia, percebemos caracteristicas semelhantesnt@pcdo de mundo de cada povo,

apesar da diversidade cultural e de suas espdaeaifies.
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Destacamos, dentre elas, o carater holistico devislaasociocultural, ou seja, os
espacos sociais intraculturais ligam-se como em ‘iei@’. E a partir desta percepgéo que
vamos analisar a situacdo sociolingiiistica nosestos intracomunitarios do povo Arara.

O primeiro momento que nos chamou a atencéo pasaater holistico do mundo
indigena foi na VII etapa do Projeto de Formacéds &wofessores Indigenas, quando
atudvamos como relatora na disciplina de PraticEmno. Nesta oportunidade, estavam
presentes, além dos Arara, os povos Surui, Cintgal.d&avido e Zoré. Com excecdo dos
Arara, a lingua de todos os outros povos pertenaentronco Tupi, familia Mondé. O
ministrante colocou em discussao qual o espacalsqce a escola ocupava nas suas
comunidades. Esta discussdo ampliou a concepcadubacao de cada povo, ultrapassou a
idéia de escola como instituicdo. O ministrantécéol que os professores mostrassem, por
meio de um desenho, as suas opinides. Inserimaeuss desenhos para melhor ilustrar as

nossas observacdas

Figura 01 - GRUPO [: Arara
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Fonte: Projeto Acai, etapa VII, 2002.

Para os educadores Arara, € o0 Pajé quem deve avrientprofessores dentro da

escola e que esta é importante para ensinar aaelts costumes dos mais velhos.

Figura 2 — GRUPO II: Surui

% |lustracdes contidas no relatério da VIl etap@dajeto Acai, na disciplina de Préaticas de Engimiajstrada
pelo prof. Dr. Domingos Nobre (UERJ), no ano de200
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‘concadcde L eniro da L(deia

Fonte: Projeto Acai, etapa VII, 2002.
Os professores Surui trouxeram duas idéias: naepenfFigura 2) quem esta no
centro € o cacique, depois a comunidade, o trapalboltura e, por ultimo, a escola. A escola
esta, portanto, no centro da formacdo e no meimdainidade. A escola tem que ensinar a

cultura e o trabalho e o centro da educacéo éé Paj

Figura 3 -GRUPO llI: Joatan Surui
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Farfeojeto Acai, etapa VII, 2002.

O professor Joaton Surui (Figura 3) fez um esquesta@ionando a formacao do
professor e seu conhecimento compartilhado comnaucmade. No centro, esta a familia,

depois o trabalho, em seguida a comunidade enferak, a escola.

Figura 4 — GRUPO IV: Zoré
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NV e TN
Fonte: Projeto Acai, etapa VII, 2002.
Segundo os educadores Zoro, a escola ocupa umgdtg#egiado na comunidade e

deve estar sempre proxima a cultura, ao trabaéhegido.

Figura 5 — GRUPO V : Gaviéao
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Fonte: Projeto Acai, etapa VII, 2002.

A andlise do grupo de educadores Gavido levou erteam processo historico do
povo e a escola inserida neste contexto, estamdligabla a cultura, a religido e ao trabalho
(segundo explicacédo dos professores Gavido). Rostarescola surge historicamente depois
do processo de caminhada social do povo Gaviaonéab da escola seria ensinar a escrita

da lingua.
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As ilustragbes s&o relevantes na medida em queaanmstformas diferentes de cada
povo compreender a educacdo escolar nas suas dadesi e poder compara-las.
Verificamos que estes professores ndo apenas catoGasua opinido sobre o espacgo social
da escola, como também, deram a sua interpretag@eatidade cultural de seu povo. As
discussbes em torno do tema foram ricas e confwoctmflitos e contradicbes, como por
exemplo, o fato de o pajé ser o centro da educag@rastando com o enfraquecimento da
religiosidade no contexto intracultural, como foicaso dos Surui. Aprofundou-se a cada
apresentacao a situacdo da lingua materna ingergdaspacos sociaias que compde a cultura
de cada um desses povos.

Estas discussfes contribuiram para estruturar lss@mfa situacdo sociolinguistica
do povo Arara, nos contextos intraculturais, aipatd concepcdo de que 0s espacos
privativos, especializados do povo ndo séo fragatast (PIMENTEL DA SILVA, 2001),
pelo contrério, se interligam e dao sentido um awoo Logo, seria incoerente separar o
mundo Arara em pedacgos, pois esta ligacdo é iatténsAssim, a nossa analise parte da
concepcao de educacao do povo Arara passandonpedotante papel da mulher como mae,
esposa e educadora, e chega ao espaco do saguadacrgditamos ser o alicerce que da

suporte ao “jeito de ser” Arara.

Apesar dos conflitos e adversidades pelos quasopas ainda passa, 0 povo Arara
conseguiu preservar sua lingua e suas crencasu@agib, entdo, € o ponto de partida, pelo
qual perpassam o papel da mulher e da religidociadade Arara.

Como o presente trabalho esta vinculado a nosg@aate profissional, tivemos a
oportunidade de levar até a comunidade as discaugg®@eos professores ja vinham realizando
no Projeto Acai, nas varias reunides com as coradeglArara, no espaco entre 2001 e 2004,
com o objetivo de efetivarmos um projeto de educaspecifico para as comunidades. O ano
de 2004 foi o mais relevante em termos de resudtadinformacdes para os fins desta

pesquisa.

A ilustracgéo feita pelos professores foi colocactadescussao para a comunidade em
junho daguele mesmo ano. Ela ja havia sido retorpatta ministrante no Projeto Acai na
VIII etapa do curso. As pessoas mais velhas, ptesam reunido, colocaram que estava
correto o que os professores haviam feito, poisowopArara respeita e ouve 0 pajé,
confirmando que a educacédo do povo centra-se go(palpentende-se na religiosidade), pois

ele tem o conhecimento do mundo dos espiritos.
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O principal pajé Arara da atualidade, presenteenaiéo, ao falar sobre sua fungéo
na comunidade, antigamente e nos dias de hoj& diss “era dificil entender os trabalhos
do pajé, eu passava para 0s mais novos o que agEeadlificil, muitos espiritos faziam mal
as criancas, entdo o pajé era importante”. A ddede a que ele se refere esta ligada ao
processo de formacdo do pajé. Conversando com wemjdniciado nesta funcéo, ele nos
colocou que é muito dificil, e até estava pensasrmdadesistir de ser pajé, porque tinha que
passar por muitos perigos. Um exemplo que nos diequie, por estar neste aprendizado,

quando vai cacar, € muito perseguido pelos bichmedas espiritos.

4.2.1 - A religido tradicional e seu papel na tésisia cultural Arara

A religido Arara € um elemento relevante na res@éédesse povo. Basta verificar
gue ndo ha entre eles nenhuma pessoa convertidiaareligido, apesar do longo convivio
com missionarios. Isto chama atengcdo nesse grumpgporque, na maioria das etnias que
mantém um contato freqiiente com missfes, muitaasese converteram tornando-se até
mesmo pastores. S8o0 comuns a instalacdo destaS8emidentro das comunidades, numa
rotina rigida de atividades como cultos seman#s a@e estarem presentes no cotidiano das
comunidades resolvendo pequenos problemas - comuspbrtes, fornecimento de
alimentacdo, remédios, roupas entre outros, o auadce 0 processo de cooptagdo as suas
propostas religiosas. Entretanto, verificamos ca o momento, tais estratégias nao
convenceram os Arara, pois nao ha atividades oskgi dessa natureza em suas aldeias.

Um outro fator que diferencia o povo Arara de o&itq@ovos com 0S quais
convivemos é que, entre os Arara, existem varigspgaalguns jovens recebendo orientacdes
para que possam vir um dia a serem pajés. Hgajés mais velhos e outros trés jovens
nesse processo de iniciacdo. Este dado é relewvamedida em que, comparando com outras
etnias, esta funcdo enfraqueceu muito e esta esrdeiaesaparecer, principalmente porque a
atividade de cura dos pajés foi sendo questionadadp apareceram doencas que estes nao
conheciam, necessitando dos atendimentos de saud@oedindigena. Em contrapartida, para
os Arara ha doencas que sO 0 pajé cura, as doesygiaisuais.

A crenca no lider espiritual Arara € visivel desderianca até o mais idoso da
comunidade. Os jovens relatam fatos com tanta jgaguie e conviccdo que chega a nos
surpreender, dada as fortes influéncias que véebeaxlo devido ao convivio que precisam

estabelecer com os varios segmentos da sociedadmdigena. Nao bastasse isso, esta
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resisténcia € algo que causa admiracdo, considerangrocesso histérico de opresséo e
desintegracéo social pelo qual passaram.

A lingua Arara, nesse contexto social especializadseja, nos espacos particulares
de expresséao cultural do povo, € tao relevantetquapropria religido. A lingua é o canal de
comunicacdo com “Totd New” — Deus. Nas nossas é@stes, observacdes e questionarios,
detectamos que 100% da populagéo Arara se comemica mundo espiritual na sua lingua,
como verificamos no Grafico 15.

Grafico: 15
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Fonte: dados sistematizados a partir de pesquésdizadas nas comunidades Arara, por esta
pesquisadora, 2005.

Nem todas as pessoas responderam a pergunta. Bivemdo, o cuidado de, ao
guestionarmos sobre o0 assunto, usar estratégiagjpara questao ficasse clara. Procuramos
deixar os entrevistados a vontade para respondefi@ya que se trata de uma questdo muito
particular. Houve apenas uma pessoa que responaeusa a lingua portuguesa, pois foi
criada com o0s ndo-indigenas e batizada na igra@licza Alidas, € o Unico caso que
conhecemos em toda a populagdo. Nenhum outro esté@®, nem ao menos as pessoas com
quem conversamos informalmente mencionaram algacioglado ao assunto. A grande
maioria respondeu sem nenhuma hesitacdo que senwava com “Toto New” na lingua
Arara. Uma das pessoas entrevistadas, uma muljzeidadle é de aproximadamente 80 anos,
respondeu com muita convic¢do: “Lingua Arara, ‘Tddew’ sO entende Arara”! Esta
afirmacao dita em portugués, por uma pessoa queequEo fala essa lingua, nos chamou a
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atencao, pareceu-nos que ela queria que ficageeqela a lingua de comunicacdo com “Toto
New” é a Arara, ao utilizar a lingua de nosso coithento para responder.

Tanto nas entrevistas, como nas observacdes deocdicgu claro para nos que a
lingua, mais que um instrumento usado para a caacdd na comunidade, € uma marca de
identidade. A lingua une os dois mundos — o espirg 0 humano. A religido ndo apenas € a
base da resisténcia cultural Arara, como também,npEio dela, o povo criou reflgios
culturais, contextos de preservacao linguistica.

Pesquisando em relatdrios sobre os Arara, naddaceabre a religido desse povo.
Apenas uma observacdo de Moore (1978) menciona aquaovo nao tinha muitos
conhecimentos de sua proépria cultura e religidogyé perderam as pessoas mais velhas
bruscamente. Ressalta, entretanto, a importancididdeanca do pajé na comunidade,
referindo-se mais a uma lideranca politica queriéspi. Gabas Junior (2004) também que
nenhum ritual tradicional é atualmente praticadogp@rara. Ressalta , também a importacia
dos pajés, entretanto coloca que suas funcbesngesse a conselheiro em questdes
concernentes a comunidade e ndo as atividadesaedenismo, diaogos rituais entre outros.
Estas observacdes tém, sem duvida relevancia,nstddecarmos a escassez de informacoes
gue existem sistematizadas sobre esse povo. Eitethscordamos deste ponto de vista ao
observarmos a vivacidade até de certa forma “velada que os Arara experienciam sua
religido.

Um olhar descuidado ndo perceberia a forca comagredigido impulsiona a vida
cultural dos Arara. Nossa pesquisa também néo reduagou na esséncia da sua religido,
mas seria fascinante conhecé-la melhor. Entretdoiamos permitido experienciar alguns
momentos em que nos ficou claro a sua importanaia p povo. Também observando e
interagindo com as comunidades, percebemos que uii@ onviccdo em suas crencgas.
Conhecemos, também, fatos que demonstram essasq@@s/ Baseados nessa experiéncia,
podemos afirmar a relevancia da espiritualidadealpevo para sua resisténcia.

Os seus rituais pertencem a um espacgo que defirdame um espaco especializado
da sua lingua, apenas a lingua Arara é usada nassesntos. No mundo espiritual, s6 sua
lingua é compreendida. Nao podemos afirmar quéuassaituais sao reproducdes auténticas
dos rituais dos antepassados. Provavelmente desddopercalgos historicos, houve uma
releitura dos conhecimentos tradicionais e dos iadqs; porém, qualquer afirmacéo
necessitaria de um maior aprofundamento. O quenposieafirmar € que, por meio dos

rituais, esse povo criou uma maneira de resistidas as mudancas ocorridas no seu mundo.
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Para os Arara, existe um mundo paralelo a esteexidte uma “cédpia’ de cada
Arara, e de cada pessoa que é amigo dos Araracargro pajé para ajuda-la. E um mundo
paralelo e independente deste em que vivemosotastvivem em paz, ndo ha doencas, ha
muita alimentacdo, as pessoas (as mesmas que \ageimh vivem, casam, tém filhos,
independentemente de nés — chamam de nossa irimédmi— uma coépia de nés que deve ser
lembrada e solicitada todas as noites. E quandmestprecisando dela, ela vem nos auxiliar.

Os Arara colocam que essas pessoas, que as veaearnshde espiritos, outras de
irm&os e vém quando o pajé solicita, s&o homenslieenes. As vezes, trazem comida, frutas
gue sdo muito saudaveis, grandes e vistosas. &htane, conversam, brincam, aconselham,
perguntam como estamos. E o mundo ideal, como @raf$o”. Quando permitimos que a
copia seja feita, o0 espirito grava nossa voz, pgaga que gostamos de comer — a comida
tem que ser as comidas tradicionais Arara, poiteriesal, s6 existe comida que os Arara
tradicionalmente cultivam e colhem. O pajé faz espestionamentos para que a coOpia da
pessoa possa ser bem cuidada nesse espaco dspiistgaso de pessoas que ndo sao Arara,
essas devem aprender a lingua, pois é apenadsregsa falada quando aceitam morar com
Toto New.

Essa experiéncia nos impressionou muito, tanto grelsenca marcante dos jovens e
criancas, quanto pelo ritual muito préximo da eedie. Esta dimensdo onde estdo as copias
das pessoas, na verdade, é reflgio cultural, oAdeha invasao cultural, nem linglistica,
onde toda a vida tradicional Arara é preservadengEessionante, no mundo espiritual Arara,
a simplicidade e a humanidade que existe harmanesiz convivendo com o magico.

Apds vivenciarmos esta experiéncia, termos tomatb@cimento de muitos relatos
ligados ao mundo espiritual Arara e o envolvimatgdoda a comunidade nesses momentos €
possivel compreender como esse povo conseguiuviadred todas as adversidades que
enfrentaram e como foram importantes as suas @epge sua sobrevivéncia fisica e
cultural.

Este ritual € uma pequena parte do espaco dadeelgi vida dos Arara e toda a sua
cosmologia. Entretanto, serve-nos para nés coneoémfia para explicar a resisténcia desse
povo a outras religides, e suas estratégias derpegsio de sua lingua, apesar de todas as

mudancas que vém ocorrendo em suas vidas durantessaria.
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4.2.2- A vida social Arara e as criangas

A presenca marcante de jovens e criancas na vidal £ta comunidade € um fato
relevante no nosso estudo. Acreditamos que estasatparticipacdo das criancas em todos 0s
eventos comunitérios contribuiu para a preservaigianuitos dos valores Arara, festas,
musicas, enfim, todas as manifestagdes culturagodo Arara.

As criancas participam de todos os eventos da colade, tais como, reunides,
cursos e rituais religiosos. Participam do trabalhutando os mais velhos. Brincam no
igarapé enquanto a mae lava roupas ou loucas. Gisesdazem pequenas flechas e arriscam
suas primeiras cacadas. Participam das festas &@méndigenas, do futebol, assistem a
televisdo, cantam musicas em portugués e algumasiandingua. Interagem com 0s néo-
indigenas, parecem compreender bem a lingua pedagWMas, na familia, no espaco da
comunidade, falam sempre em Arara. Emprestam aluymagavras em portugués, mas,
majoritariamente, falam Arara. S&o0 muito respegadasua cultura.

As criancas aprendem a lingua Arara como priménigub. Entretanto, estdo desde
cedo em contato com a lingua portuguesa, devidpeasoas que falam em portugués na
comunidade e devido aos vizinhos que sempre eatatdeia (principalmente na comunidade
Pajgap). Perguntamos para algumas pessoas quajuea lgque as criangas usavam quando
estavam conversando, brincando ou fazendo quatqiiex atividade. Todas responderam que
as criancas usam a lingua Arara, mas quando esif@mdo o ndo-indio, falam em portugués.

Ay

Perguntamos por que os vocativos “papai”, “mamaey6”, que estdo intimamente
ligados ao espago familiar, estdo sendo usados atugpés. As pessoas nao souberam
responder, ou disseram que as vezes 0s pais mesisinam. Um entrevistado observou que
algumas pessoas, quando eram criancas, falavamearampapai, mas depois comecaram a
falar os nomes na lingua Arara:

mamae /mamai/ lowa/

papai /papa/ ljon/

As duas formas sdo usadas na comunidade. No en&amt@is comum ouvir as
criangas chamarem seus pais por “papa’ e “mamagudopelas suas equivalentes em Arara.
Ao perguntar aos pais sobre quem as teria ensinsdotais palavras em portugués, eles
dizem néo saber, e 0 que € mais grave, parecesendar conta do processo de deslocamento
da lingua nativa, que vem pouco a pouco ocorreadmmunidade e consideram, até mesmo,

natural tal uso. Os jovens, principalmente entre e2@5 anos, usam as duas formas
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alternadamente, num processo paulatino de sulgéiitui JA com as palavrasvdtoto e
vovdapdj, a substituicdo parece ndo acontecer da mesma roan a mesma freqiéncia,
como se podde observar em relacapapai e mamae,apesar de fazerem parte do mesmo

universo sociointeracional.

4.2.3 - O importante papel da figura feminina resténcia cultural dos Arara.

A mulher, na maiora das comunidades indigenas,aocmp papel importante na
preservacdo das tradicdes e, principalmente, ddisgaa, pois uma de suas funcbes é a
educacédo dos filhos, que convivem bem proximosaadesde o nascimento, passando pelo
final da amamentacédo até o inicio dos primeirosgse das brincadeiras com 0s irmaos.

Com os Arara nao € diferente. Todas as mulheresaAlaam a sua lingua e
ensinam-na aos seus filhos. Mas a atitude pogitiagamulheres em relacdo a sua lingua vai
além dessas obrigacdes, 0 que nos parece uma lgladgaentre os indigenas. Podemos
verificar isso, principalmente, observando aquelas se casaram com Araras que viveram
fora da comunidade e ndo aprenderam a falar adidguseu povo. Conversando com 0s
referidos maridos, verificamos que as suas espesas.exce¢do, conversavam com eles na
lingua Arara, mesmo que a maioria fale e entengdartugués, pelo menos um pouco. Um
desses maridos nos disse: “Fui obrigado a aprefmdea porque minha mulher sempre falou
comigo em Arara. Entdo fui aprendendo, entendoahtst mas nao falo muito, nédo”
(SEDUC, 2004).Percebemos que elas se sentem orgulhosas dissera due sé falam
portugués com eles quando precisam explicar algroisa para que ele entenda o que quis
dizer em Arara, ou seja, nestes contextos, a lipguaguesa auxilia nas explicacdes para o
aprendizado da lingua Arara. Por sua vez, seussfilllalvez por influéncia da mae,
conversam com o0s pais em Arara. Alguns, entretafitonam que, as vezes, falam com eles
em portugués, mas, na maioria das vezes, a lirspa¢h@la nesta interacéo € a Arara.

Citamos, como ilustragao, alguns eventos de faliee enulheres e entre criangas e
maes:

11- Conversa de varias pessoas na cozinha, enqeaitdam uma caca.
Estavam presentes, duas mulheres mais velhas @fjha (F1) mais velha, duas
criancas (C1) e (C2) e uma pessoa nao-indigena (V)

a) M1- Pexe tem Feio.
b) M1- Xeét tem.Muito feio
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c) C1-0On lke ‘at wa.Junior eu nao abri.

d) C1-V* kana uno jat(Depois fala para ela em portugués). Cadé o (iminquedo)

e) M2- (Pergunta em portugués se a V vai ficar atéutom dia na aldeia. Ela fala em
Arara e depois fala em portugués).

f) M2- Omo wa o k&j xa ma.

g) V- Eu vou ficar amanha.

h) V- M1 tem agua ai?

i) M1-Kit. Sim

j) C1- (Se dirigindo a madylae ko juni ‘et Reginaldo naka ga ija kanMide Junior
tocou pedra na cabeca do Reginaldo.

k) C1-To ‘et papai 2t ta’a mae Wellington foi atras do papai , mae.

Observamos que, tanto as mulheres quanto as csiascalhem a lingua Arara para
a comunicacao entre eles. A lingua portuguesadawsase dirigir com quem ndo fala Arara.
Os empréstimos utilizados neste fragmento refeeans vocativos “mae” e “papai’.

A atitude da mulher, na maneira como educa osdjlliom certeza, influencia as
atitudes linglisticas destes na sua vida adult@e®bmos as atitudes de preservacdo da
lingua Arara, mesmo nos homens que moram em coaugsdde outra etnia, porque se
casaram com mulheres pertencentes a ela. Comoxporpé, 0 caso de um jovem Arara
casado com uma mulher da etnia Gaviao e que médragrios anos, naquela comunidade. Ele
sempre falou com seus filhos em Arara e a mae enéGautilizando uma politica linguistica
em casa denominada — uma pessoa/uma lingua, gstratéizadas por pesquisadores como:
Ronjat (1913), Leopold ( 1939- 1949), cujos traballsdo citados por McLaughlin (1978),
Grosjean (1982) e Romaine (1995). Estas pesqui$asem-se ao contexto em que 0s pais
falam linguas diferentes, mas tém algum conheciondatlingua do outro. A lingua de um
dos pais é a lingua dominante na comunidade ewradpai e mée) fala com seu filho em sua
lingua desde seu nascimento. Neste caso espedcifi@scenta-se a informacdo: a de que as
criancas tinham acesso as comunidades Arara, jB@udreqientes as suas visitas a essas
comunidades. Logo, apesar de morarem numa comun{@adido, tinham a oportunidade de
conviverem com a lingua Arara no contexto das swesunidades, adquirindo, além da

lingua, alguns costumes, crencas e tradi¢oes.

4 Nao indigena presente no momento da interacao.
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Além da importancia da mulher na educacao dosdijlpercebemos que a mulher
Arara exerce uma lideranca muito forte na comured&ths participam das reunides, emitem
opinido, sdo ouvidas pela comunidade. Um exempssal@articipacdo e importancia é a
comunidade ter escolhido trés mulheres para exarcatividades de professoras. O mesmo
nao acontece na maioria das comunidades Tupi, sogquas trabalhamos em que a grande
maioria dos professores € homem. Remetendo-nostrasopovos com 0S quais temos
contato, observamos que essa atitude politicanaivi@ da mulher na comunidade néo é tao
comum. Em algumas comunidades de outras etniasyl®res participam passivamente das
reunides, falam muito pouco e mantém-se um pourstadas, com excec¢do de algumas que
ja tem uma experiéncia de participacao politicamewimentos indigenas.

Em nossa experiéncia nas comunidades Arara, penosbeas mulheres um forte
poder de deciséo e lideranca, além da consciércigud falando e ensinado a sua lingua
estardo perpetuando todo o universo simbdlico dgseo. Isso ficou mais explicito quando
ouvimos de uma mulher, com extrema convic¢do, quamgua € o elo com o mundo
espiritual, e que apenas por meio da lingua Argrasgivel se comunicar com o mundo dos
espiritos. Caso a lingua desaparecesse, essasgodileiria, € 0 povo nao teria acesso a este
mundo, que é o reflgio cultural mais sélido obsdovaa experiéncia social deste povo.

Assim, concluimos este capitulo, o qual nos rendetenportancia do papel da
educacéo, da religido e da mulher para que a liAgai fosse preservada, e, dentro desses
contextos, conseguisse superar todas as dificiddpdas quais, historicamente, passou.
Enfatizamos, ainda, a persisténcia e a luta dogaApara manter-se, reinventar-se e

permanecer firme e altivo enquanto povo.
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CONSIDERACOES FINAIS
“Sonho domado

Sei que é preciso sonhar.
Campo sem orvalho, seca

a fronte de quem nao sonha.
Quem néao sonha o azul do voo
Perde o seu poder de passaro.

[..]

Sonhar, mas sem deixar nunca
gue o sol do sonho te arraste
pelas campinas do vento.
E sonhar, mas cavalgando
0 sonho e inventando o chao
para o sonho florescer.”

Thiago de Mello

Neste estudo, analisamos os fendmenos sociaigigdtitos nas comunidades Arara
de Rondoénia. Investigamos as estratégias de nesigtétilizadas por esses indigenas em prol
da manutencdo e vitalidade de sua lingua e cultura.

Como ja dissemos, nosso objetivo e foco da pesguiskram no decorrer da nossa
pesquisa. De inicio, pretendiamos centrar nossosiass nas questdes que se referiam as
perdas e ao enfraguecimento da lingua arara. Bntogta medida que avancavamos nas
nossas observacdes sobre o cotidiano do povo, iperesbendo que, apesar de todas as
perdas sofridas, eles continuavam surpreendentemefurtalecidos cultural e
linguisticamente. Assim, notamos que os indiciogedgsténcia eram mais evidentes que a
perda e o enfraguecimento. Desta forma, nosso eliferu-se para a investigacao dos pilares
gue sustentam essa resisténcia.

Ao longo do trabalho, percebemos que os Arara, adr&rio de muitos povos
minoritarios, tem preservado seus espacos cultesgecializados, fonte de manutencéo de

sua identidade étnica, apesar da dominacdo ecoadrpolitica da sociedade dominante. A
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lingua arara é a mais usada na comunidade. O usinglaa portuguesa € reservado,
praticamente, aos assuntos externos.

A atitude positiva dos Arara com relacédo a suaukingode ser percebida em toda sua
historia. Nos seringais, periodo em que esses endfy viveram uma situacdo de
subalternidade muito grande, a lingua foi presexvax$ nucleos familiares. Observamos que,
nesse contexto histdrico, os Arara entendiam aidimqmprtuguesa, mas a usavam pouco ha
comunicacao. Nao era exigido deles que aprendesseanlingua além do necessario para
entender as ordens do patrao.

Um outro dado que nos chamou a atenc¢édo foi a @esistdos Arara com relacdo as
religibes externas. Até hoje os missionarios das&misNovas Tribos, seus vizinhos, nédo
conseguem permissado para construirem suas caggejas identro da terra indigena. Isso
demonstra que continuam resistindo a conversagpasdi.

A medida que se ampliaram as relagdes com asuigstis governamentais, houve a
necessidade de uma maior compreensdo do mundmdigena devido a um envolvimento
mais intenso no ambito politico e econémico. Logajso da lingua portuguesa era uma
necessidade latente. Esses indigenas enfrentaadiemqias como, por exemplo, a defesa de
suas terras que estavam invadidas por posseirespongepois de demarcada e homologada,
e a comercializacdo dos produtos que coletavamp @mastanha. Assim, neste periodo, a
lingua portuguesa teve um maior status, quase maa lingua materna, sem que, com isso,
0 povo deixasse de falar a sua lingua nos contextesomunitarios.

O constante conflito entre a lingua e a culturasaeaa lingua e a cultura nacional
de sua instauracdo nas comunidades, ndo sé peéssidade advinda das relacdes e
interacfes as quais mencionamos, mas também popalitiaa nacional de integracdo que
caracterizava aquele contexto. O principal marcedacacdo dos Arara, assim como na
educacédo escolar indigena de Rondénia, foi a famdgs professores indigenas no projeto
Acai, iniciada em 1998, principalmente no que $ereeaos avancos em torno das politicas
linglisticas adotadas na escola. Isso se tem ideflpbsitivamente na comunidade no que
concerne a valorizacao da lingua arara. Entretargscola, enquanto instituicdo, € um espaco
social em gue a lingua portuguesa ainda tem unr lugélegiado, principalmente porque
ndo ha materiais especificos na lingua Arara queugérte a alfabetizacdo e ao ensino dos
componentes curriculares de uma maneira geral.ivdss lde geografia, de historia e de

matematica para uso das criancas ou pesquisa dfesgores estdo em lingua portuguesa,
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assim como todos os instrumentais utilizados nal@scomo fichas dos alunos, caderno de
relatorio do professor.

Comentamos, ainda, sobre a relacdo dos Arara cos) \8einhos, que acontece
muitas vezes nos contextos da comunidade, nas festa brincadeiras. Observamos que as
influéncias dessa relagéo refletem-se, especiaémeas atitudes dos jovens, nas mudangas
de comportamento e também na insercdo de palawsvas mo seu vocabulério. Apesar disso,
0s jovens nao deixaram de falar sua lingua. Messnpatavras novas que vao adquirindo,
sempre sofrem influéncias fonolégicas da linguaaarlterpretamos como positiva essa
constatacdo, apesar de percebermos mais empréstimaglancas na lingua falada pelos
jovens, assim como mudangas em suas atitudes.eRarscser uma diferenca compreensivel
presente em qualquer cultura ou grupo étnico.

As atitudes da comunidade e, principalmente, ddeeres em relacdo aos Arara que
retornaram para a comunidade no periodo do reaklgamsdo, também, atitudes de
resisténcia. Isto observamos na preocupacao ddeereslem falar com eles sempre na lingua
Arara, para que estes aprendessem a lingua deoseu Assim, apesar das imposicoes,
perdas e enfraguecimento, 0os Arara tém conseguathbemse resistentes.

A nossa analise apontou trés pilares de resist@éiesise povo, que se assemelham a
“reflgios culturais”, definidos por Alb6 (1988) comsendo espagos de preservacgéo da lingua
e cultura de um povo. No caso dos Arara, estegimfindo sdo necessariamente geograficos,
mas sociais. Em primeiro lugar, destacamos a edacteadicional Arara. No contexto da
educacao na comunidade, ha uma profunda valorizig@articipacdo das criancas em todos
0S eventos sociais, 0 que contribuiu para que sudonhecimentos dessa sociedade
sobrevivessem até os dias de hoje. Em segundq lugapel da mulher Arara na preservacao
de sua lingua e de sua cultura. Por ultimo, aiéeljgalvez o principal pilar da resisténcia
cultural Arara e aquele que sustenta os demais. €dpacos de preservacao criado pela
religido, a lingua e a cultura Arara sao praticamanocadas. A lingua é para a comunidade
o canal de ligagdo com o mundo espiritual, semah@gte elo se romperia.

Este estudo ajuda a reforcar a hipotese de qutudeatios falantes em relacédo a sua
lingua e cultura é a chave principal para a sobéewia cultural do povo. E evidente que
outros aspectos sdo importantes, como o numerolgmpoal, o bem-estar fisico das
comunidades. Entretanto, o querer do povo é querrdeta a sua sobrevivéncia cultural.
Neste sentido, quanto mais consciéncia o povo taerealidade, mais ele estara preparado
para enfrentar as dificuldades. Assim, reflexdegd@mo de temas como linguas ameacadas,

politicas lingulisticas, valorizacdo cultural e lingtica podem contribuir para fortalecer ainda
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mais este povo. No decorrer deste trabalho, prap@mmos momentos em que discutimos
esses assuntos. Faz-se necessario, portanto, miileuemnos a discutir esses temas com as
comunidades no sentido de muni-las de maioresni#gdes para que sejam conscientes da
importancia de seu papel.

Acreditamos que a escola possa ser uma forte uigsit a contribuir para o
fortalecimento cultural do povo, a medida que dépostas a comunidade aos projetos de
futuro que elas tém.

Sentimo-nos honrados por ter tido a oportunidadeedézar este estudo, e mais
ainda nos sentiremos se ele realmente for Utilca® p\rara e a comunidade cientifica. Que
ele possa contribuir, também, para promover paktide revalorizacdo da lingua e cultura
desse povo, tanto internamente, pela auto-val@wdeste, como externamente, ao provocar
discussbes que levem a implantacao de politicaicpglno campo da educacéo, da cultura,
da economia para o povo Arara, assim como todpswss indigenas de Rondénia.

Enfim, almejamos com esse estudo, por um ladoribontcom as pesquisas sobre a
realidade sociolinguistica que estdo sendo desadeslno pais e, por outro, colaborar para a
promocdo de uma acdo educativa que realmente vaohancontro dos interesses e

necessidades do povo Arara.
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Roteiro de questbes basicas, utilizadas nas estasiguestionarios, cujos resultados

foram utilizados conforme a necessidade no decda@&osso estudo.

LEVANTAMENTO SOCIOLINGUISTICO

Informacéo pessoal

1-

2-

3

4

Nome:
Sexo M( ) F( )
Idade: 8-12 ( ) 13-18 ( ) 19 -39( ) 40 a(50 mais de 50( )

Possui alguma atividade politica na aldeia ( )

Questionario

1- Qual a lingua fica mais a vontade para conversar?

LM ()

LP( )asduas( ) nenhuma( )

2- Sente alguma intimidacéo para falar a lingua padsg? Quando? Por qué?

( )sim

( ) nao

)LP
()LP
()LP
()LP
(P)L

( )LP

3- Em qual lingua sonha? ( )M

3- Em qual lingua reza? ( )M

4- Em qual lingua pensa? ( LM

5- Em qual lingua canta? ( )M

6- Lingua de instrucdo na escola. ( )M

7- Qual lingua gosta de escrever? ( )M

8- Qual lingua fala com seus pais e avos?

9- Qual lingua fala com as pessoas da mesma idade?

10-Vocé entende tudo que os mais velhos falam?
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11-Qual lingua fala com a méae?

12-Qual lingua fala com o pai?

13-Com qual lingua fala com os filhos?

14-Qual lingua pensa?

15-Vocé canta em Arara?

16-Sente alguma intimidac&o para falar a lingua Ar@a&ndo? Por qué?
17-Sente alguma intimidac&o para falar portuguesandara

18-Vocé faz artesanato? Durante essa atividade iqgald usa?
Questionario- ESCRITA
1- Vocé pode escrever em Arara?

( )SIM ( )NAO ( )um pouco

2- Qual a lingua que vocé mais gosta de escrever?
LM( ) LP()

3- Qual lingua escrita € mais usada na comunidade?
LM( ) LP( )

4- Aprendeu a ler e escrever em qual lingua?
LM( ) LP( ) nasduas( )

Idade em que aprendeu a escrever ou ler

5- Em qual lingua gosta de ler? LM ( ) LP( ) dass( )

1- Vocé fala em Arara?

( )sim ( )néo

2- Vocé entende Arara?

( )sim ( )nédo

3- Vocé escreve em Arara?
( )sim ( )néo

4- Vocé |é em Arara

( )sim ( )nédo

5- Vocé fala em Portugués?
( )sim ( )néo

6- Vocé entende Portugués?
( )sim ( )nédo

7- Vocé escreve em Portugués?
( )sim ( )néo
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8- Vocé Ié em Portugués?
( )sim ( )nédo

Dominios Sociais(qual o contexto que fala a lingua)

1

Existe algo que s6 pode falar em Arara?

2- Em qual situacdo so6 se usa a Lingua Arara?

3- Quais os espacos de uso da Lingua Arara?

4- Quais os contextos onde se usa mais a Lingua Regaga comunidade?
5- Qual a lingua que se usa em casa?

6- Na cerimdnia Arara- qual lingua se usa?
LM( ) LP( )

7- Vocé canta em Arara?

Atitudes do falante em contextos sociais:

1- Em reunido com os Arara, qual lingua fala - porxqué

2

Ha algum tipo de intimidacao para falar o Arara?
3- Que lingua se usa quando trabalha na roca?

4

Que lingua usa quando brincar?

al
1

Ver porque falam todos juntos?

ENSINO DE LINGUAS
1- Como € o ensino da lingua portuguesa o que ensina.
2- Qual material didatico € usado.

3- Existe material na Lingua materna?
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CADERNO ICONOGRAFICO

Comunidades onde foi realizado a pesquisa:

Aldeia Pajgap
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Escola Pajgap
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Projeto Acai nas aldeias — espaco de observacoemaélise

Curso na aldeia I'Tarap
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Acai nas Aldeias: Firmino e Cida Arara



Professores Arara:

Sebastido Arara Gaviao

$)

Marli Arara e sua filha Larissa

Célio Nakit Arara

Ronaldo Arara e Ernane Arara

/
Ruty Arara e sua filha
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Liderancas Arara

Cacique Firmino- Aldeia I'tarap

-

e . ‘m
Cicero Pajé Arara e sua esposa Alzira
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Cacique Pedro A. Arara e sua esposaaviaara
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ALGUNS CONTEXTOS DE USO DA LINGUA MATERNA OBSERVADO S

Contextos de trabalho, casa de farinha ou caca,ga- uso da lingua materna

ool

Trabalho na casa de farinha
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Mulheres fazendo artesanato

Luisa : aldeia I'tarap
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Maria : aldei Pajgap
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Cida — aldeia Pajgap
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Cursos com assessoria de nao-indios

Criancas em curso de apicultura: aldeia I'Tarap

Adultos em curso de apicultura: aldeia I'tarap ¢ds lingua materna e portuguesa)
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Criancas participando ativamente ddafes
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Festa tradicional na aldeia Pajgap

Criancas brincando — uso lingua Arara
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Criancas — Festa tradicional aldeia Pajga
Créditos das Fotos para:
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Aparecida Augusta da Silva
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